POCECI INDIJSKE MISLI

)

Poceci indijske misli seZu u starinu prije pojave kul-
turne cjeline koju danas nazivamo Indijom. Tekstovi koji
savremenu Indiju povezuju s njenom prethistorijom, s pra-
domovinom jednog dijela njenog stanovniStva, jesu njeno
»znanje« — Veda. Rg-veda-samhita, Yadur-veda-sambhita,
Sama-veda-samhitd i Atharva-veda-samhita, jesu cCetiri naj-
starija pisana svjedoc¢anstva nekih kultura koje konfluiraju
v indijsku — to je cjelokupan pogled na svijet, sva misaona
zaokupljenost jednog starog naroda.

Indijski potkontinent od davnina bio je naseljen pleme-
nima razli¢ite etnicke pripadnosti, i prije dolaska Indoevro-
pljana. Obi¢no se nazivaju Dravidima, koji i danas nastanju-
ju poluotok Dekan, dakle jug, iako svi nisu bili Dravidi. Po-
stoje i ozbiljne sumnje da su Zitelji napredne gradske civi-
lizacije iz doline rijeke Ind uopde to i bili. Rije¢ je o gradovi-
ma-drzavama c¢iji se ostaci i danas mogu vidjeti u Pakistanu,
medu kojima su najpoznatiji Mohendodado i Hadappa (Mo-
henjo-daro, Harappa). U vrijeme kada su osvajacka indo-
cvropska ili arijska plemena si$la sa Iranske visoravni u
zapadni dio sjeverne Indije, negdje do ili oko 1500. godine
prije nove ere, ti su gradovi ve¢ bili razoreni, napusteni, ili
su tek tada opustoSeni. Ratnicko-sto¢arska plemena, koja su
stizala, bila su samo jedan dio Indoevropljana koji su se, u
seobi iz svoje pradomovine, duboko u srednjoj Aziji, duze
vremena prije toga zadrZali na Iranskoj visoravni. I nakon
njihovog odlaska, tamo su i nadalje ostala mnoga druga in-
doevropska plemena. Ono $to ih je navelo da se razdvoje
vjerojatno je bilo uslovljeno novonastalim dru$tvenokultur-
nim jazom. Plemena koja su ostala na Iranskoj visoravni,
vapadna, nasla su se pod utjecajem asirskoga centraliziranog
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carstva., To je utjecalo na uniformiranje njihove knjiZevne
bastine, na izgradnju monoteizma, na zatomljenje dijela mi-
tova i tradicije vezanih za ranije predodZbe. Sadriajno, to
se moZe pratiti uporedivanjem staroperzijske Aveste i staro-
indijske Rg-vede. I pored toga $to imaju odredeni broj para-
lelnih tekstova i podivaju na srodnim osnovama, prva je
monoteisti¢ka, uz sve $to to implicira, dok druga pokazuje
nesmetani razvoj ranijih tendencija. Kasniji tekstovi Veda,
osobito AV., dodat ée tome i novoga, protoindijskoga, pred-
vedskog materijala’.

Predvedska gradska civilizacija doline Inda ostavila je
u kasnijem indijskom kulturnom nasljedu, pa tako i u filo-
zofskoj misli, znatnijgg traga nego $to se donedavno Zeljelo
priznati. U odbacivaffju te mogucnosti, znatnu ulogu imalo je
vjerovanje sdmoj indijskoj tradiciji, koja je, na ¢udan na-
¢in, stoljecima filtrirala sve neindoevropsko, da bi mu javno
pravo opstanka dozvolila tek poslije dugog puta usaglasava-
nja s odredenim formalnim socijalno-kulturnim zahtjevima.
Protoindijska civilizacija doline Inda ipak se zadrzala u ko-
lektivnom pamcéenju, osobito u kasnijim indijskim hereti¢-
kim misaonim pravcima. Ona se nadovezivala i odrZavala
veze s drugim starim sredi§tima, naro¢ito sumerske i egipat-
ske kulture!

Kao osvajaci, dospjevsi na tlo takvih starina, nekad
mo¢nih urbanih centara, i noseéi sve svoje u sebi iskljucivo
kao predaju, ali bez materijalnih dobara, osim stoke, indo-
evropska plemena su prema domacdem stanovniS$tvu, zateCe-
nom, odmah zauzela odredenu distancu. Produbljivanjem
tog odstojanja izgradio se, narednih stoljeca, strogi kastinski
sistem. Dvije zajednice bile su jedna drugoj suprotstavljene,
ubrzo i jedna drugoj neophodne. Osvaja¢i su ponekad naila-
zili na pristalice, dok je u drugim slu¢ajevima bila nuZna
borba. I sami osvaja¢i su se razdvojili ili razdvajali na vise
skuptna, koje su katkada i medusobno ratovale. Neki tek-
stovi Veda pamte mitiziranu pri¢u o sukobu dvaju arijskih
ogranaka na Iranskoj visoravni. Drugi su taj sukob veé po-
mijesali s borbama na indijskom tlu protiv domadih stano-
vnika. Kasniji ep Mahabhirata jeste pripovijest o medusob-

1 O ovome vidi: Cedomil Velja¢i¢, RAF. I, str. 58. i dalje,
gdje se poziva na indijskog autora Kunhan Raju; takode i njegovo
posljednje poglavlje iz Indijske i iranske etike, »Avesta, kult mu-
drosti u Iranu«, Sarajevo, 1980.

? Vidi RAF,, I, str. 13.

nim obradunima unutar jednog prido$log arijskog plemena,
plemena Bharata. Kona¢no, ep Ramdyana uspomena je na
kasnije arijsko osvajanje indijskoga juga. Taj jug nikada
nije kona¢no pokoren, pogotovo ne etnicki.

Tekstovi Veda imaju dugu tradiciju, i svjedo¢e o kultu-
rno-historijskom periodu od nekoliko stoljeca. Obi¢no se
smatra da su ti tekstovi kanonizirani ubrzo nakon arijskog
naseljavanja sjeverozapadne Indije, poslije dugog usmenog pre-
nosenja, koje ¢e se nastaviti do 1000. godine prije nove ere.
U zbirke Veda vjerojatno nisu usli svi raspoloZivi tekstovi.
Zatim, neki, osobito iz posljednje priznate Atharva-vede, izrazi-
to pripadaju predvedskom protoindijskom kulturnom kmugu.
Izmedu tekstova posve arijskog porijekla i autohtonih tek-
stova primjecuje se znatna razlika. Vjerojatno nije vise is-
pravno tvrditi da su prvi stariji, a drugi znatno mladi. Mla-
da je AV. kao kanonizirano $tivo, ali ne i ¢&itav njen sadr-
7aj — upravo zato §to zbog svojih nearijskih elemenata nije
mogla dobiti placet vladajuée kulture — arijske, osvajacke.

Postoje Cetiri zbirke Veda: RV. je glavna zbirka poe-
zije; SV. je znatnim dijelom zbirka istih tekstova uz koje se
pamti obredna melodija, napjevi; YV. je zbirka tekstova, for-
mulacija, uredenih onako kako se koriste pri obredu; AV. je
dijelom sastavljena iz istog starog indoevropskog materijala
kao i RV, a dijelom od predvedskog autohtonog materijala.
Dok su prve tr1 Vede objava, sruti (»&uvenje«), i kao takve
priznate od davnine’, AV. je taj uzviSeni naslov stekla
kasnije’.

Sa stanovista filozofije najzanimljivije su RV. i AV., od
kojih je sacinjen i na$ izbor. One sadrie raznovrsnu gradu,
a nedvoumno i filozofskih tekstova, refleksivnih poema. Osim
toga, mnogobrojne mitoloske predodibe kriju zapravo filo-
zofske preokupacije. Zbirke Veda sadrZe i tekstove s knjizev-
nim pretenzijama ili u¢inkom, te pitalice, zagonetke, teksto-
ve spekulacije o mistickom smislu brojeva’, spekulacije o ri-
tualnoj simbolici, strukturi i istovetnosti mikro- i makrokoz-

*T u znatno kasnijem buddhizmu jo$ se govori o »trostrukom
brahmanskom znanjuc.

* Za detaljnije informacije o kulturno-historijskim previranjima
stare Indije vidi: Cedomil Veljacli¢, Filozofija istocnih naroda, 1, Za-
greb, 1958. (dalje FIN); RAF., Zagreb 1978.; Radoslav Katicié¢, Stara
indijska knjiZewnost, Zagreb, 1973.

* Vidi RAF, I, str. 18—19; B. K. Tirtha, Vedic Mathematics,
Delhi—Patna-Varanasi, 1975.




mosa, panteistiCke ideje, odlomke o magiji i ¢aranju (ovo
posljednje osobito u AV.), mitove, legende, himne bogovima,
prirodnim silama, obredne formule, itd'.

Dok nas RV. prenosi u ambijent arijskih plemena kad
su nastanjivala Iransku visoravan, a zatim, u sli¢nim drustve-
nim odnosima, krenula na istok, prema svjeverozapadnoj In-
diji, AV. jednim dijelom odraZava Zivot istih plemena veé
naseljenih na novom podru¢ju u (nemirnoj) koegzistenciji
sa starosjediocima. RV. nam govori o podjeli drustva na c¢e-
tiri varne ili klase, formalno organizirane oko hijerarhije ob-
reda, koja odgovara onoj iz Aveste, dakle nedvosmisleno
pokazuje da su to dva ogranka jedne iste zajednice i drus-
tvene organizacije’. Ta podjela nije jo§ i ona konaéna, razgra-
nata, stroga kastinska hijerarhija koju ¢e Indija izluditi ka-
snije, kada dvije zajednice — dosljaci i starosjedioci — budu
udvrstile svoje uzajamne odnose u smislu izvjesnog odstoja-
nja i komplementarnosti, podjele rada, geografskih i obicaj-
nih antagonizama, relacije pobjednik—pobijedeni, klasnih od-
nosa, a sve to izraZeno osjeéajem i primjenom principa
vjerske i ritualne ¢istote. Ta »&istota«, najprije, odraZavat ce
se u mjeri kojom je odredenoj kasti, dati, dozvoljeno da se pri-
blizi kljuénim ritualima, odnosno kojim stupnjem joj je do-
pusteno da vr$i neke obrede smatrane najvaznijim kako
za zajednicu tako i za pojedinca’.

Osjeéaj plemenskog pripadnistva, koji prozima RV. i
manifestira se u ritualnim preokupacijama za dobro cijele
zajednice, u AV. je ugroZen prisnoséu domadeg stanovnistva
i njegovih kultova. Iz tog predvedskog protoindijskog tla pro-

¢ Vidi IIE, moje poglavlje o Vedama.
” Vidi RAF, I, str. 66.

* O indijskoj drustvenoj strukturi vidi radove D. Nesic¢a, oso-
bito knjigu Socijalno-etni¢ka struktura i politicki pokreti, Beograd,
1967, poglavlje »Savremene promjene kastinskog poretka u selima
Indije«. Clanak istog autora, »Klasno u kastinskom drustvu«, objav-
lijen je i u Casopisu »NaSe teme« br. 10, Zagreb, oktobar 1977, koji
je posveéen indijskim socijalnim prilikama.

Ukratko, tradicionalno indijsko drustvo sastoji se od Cdetiri
varne koje poznaje jo§ RV. X, 90 (q. v.): brahmani, k$atrije, vajsije
i Sudre. Prve tri su »plemenite«, »dvaput rodene«, arijske; imaju
pravo i obavezu udenja objave srazmjerno varni. Poslednji, $udre, su
sluge, i za dru$tvo su marginalni, naime isklju¢eni su iz vjerskog
Zivota. Svaka se varpa danas sastoji od mnogo kasta — dati. Ispod
Cetiri varpe i izvan priznatog sistema kasta nalaze se svi nedodirlji-
vi — parije — koji su izopéeni ne samo u vjerskom nego i u drus-
tvenom pogledu (outcastes).
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diru i nameéu se kultovi Zenskih boZanstava plodnosti, bogi-
nje-majke, kultovi zmija i specijaliziranih seoskih boZansta-
va. Ova posljednja boZanstva, Cesto Zenska, i danas postoje
u svakom selu. Ona S§tite interese svoje zajednice nasuprot
interesima ostalih. Unutar takvog odnosa, vidljivog u AV.,
razumljivo je da postaju legitimni i moralno opravdani izo-
lirani egzistencijalni ciljevi manjih grupa, pa ¢ak i pojedi-
naca, nasuprot interesima d{itave zajednice. Prema globalnoj
etici RV. to je novina, a osobita je novina u tome $to se u
znatnoj meri, isklju¢ivo u li¢ne svrhe, koristi arna i bijela
magija.

Kozmikka harmonija koja izmiruje mikro- i makrosvijet,
svemirska simbolika koja izjednacuje covjekov Zzivot, drus-
tvenu strukturu sa strukturom svemira, zove se u RV. rza
(rtam). Njoj su podlozni i mnogi bogovi, ali je jedini Varuna
odgovoran za kontrolu njenog postivanja od strane ljudi, i to
svojom moéi. Remedenjem obi¢aja ¢ovjek dovodi u pitanje
ravnotezu kozmosa, i otud njegova velika odgovornost u svi-
jetu koji on odrZava i neprestano mora da nanovo stvara po
uzoru prvobitnog kozmogonijskog ¢ina’.

Taj osjeéaj zajedni¢kog pripadnistva i potrebe postiva-
nja sveopée harmonije gubi se u AV, ¢&iji tekstovi veé odra-
Zavaju nepobitnu <&injenicu razdvojenosti arijskih plemena
— prvo na iranskom, a zatim i na indijskom tlu,i ¢injenicu
njihove nimalo harmoniéne superpozicije u odnosu na auto-
htono stanovni$tvo sjeverne Indije sa drukéijom tradicijom.
Zajedno s tim dogadajima, ve¢ u RV, u prvi plan vedske
mnogobozacke religije dolazi Indra, bog osvajac¢kih pohoda
arijskih plemena na Indiju. On nije, kao $to je to bio Varu-
na, bog harmonije i kozmitkog poretka, nego bog koji §titi
interese samo odredene zajednice.

Otpor domacdeg stanovni$tva arijskim plemenima nije
bio ni jedinstven ni organiziran, a na toj teritoriji nije ni
bile jedinstvene drzave, niti osjecaja zajedni$tva u mnogim
naseljima ili plemenima, koja bi se suprotstavila do$ljacima.
Otpor se sveo na pojedina¢ni, ukoliko je uopce i takvog bilo.
O tome, i o moralu li¢nih ciljeva svjedo¢i magija, bijela i
crna, uvijek privatne namjene. Magija je vid otpora wvlada-
jucoj strukturi. Takvi nazori — li¢na korist prije opde, ple-
menske — koji ne pripadaju vladajucoj kulturi, bit ée vreme-
nom prihvadeni i inkorporirani u pogled na svijet arhai¢nog

* Vidi Mircea Eliade, Le mythe de l'éterncl retour, Archétypes
et répétitions, Paris, 1949,




materijalizma carvaka ili lokayata, socijalno-polititke lite
rature $astra®, te donekle ortodoksnog filozofskog pravca
mimamsa. Zaobilazeéi glavne tokove filozofije Upanisada",
eticka misao AV. nasla je svoj izvedeni, doreceni izraz u ka-
snijoj pravno-socijalno-politickoj i obi¢ajnoj knjiZevnosti.
Olakotna okolnost takvom razvoju bila je i ¢injenica da se
u Indiji nikad, — tada kao ni kasnije — nasuprot staroper-
zijskoj Avesti, nije razvio monoteizam. Monoteizam ide ruku
pod ruku s centraliziranim carstvom, socijalnom hijerarhi-
jom strogom prema vani, apsolutnim vrijednostima u_etici.
Politeizam implicira i u drustvenom Zivotu odredeni plurali-
zam i relativizaciju vrijednosti; svaka zajednica, svaki poje-
dinac ima vlastite interese koji su ravnopravni, dakle nuZno
i medusobno suprotstavljeni (u odredenoj ravnotezi), a ne
podredeni nekoj vrhovnoj vrijednosti (recimo, varne brah-
mana). Borba izmedu ta dva eti¢ka sistema — apsolutisti¢kog
brahmanskog i relativistickog autohtonog, u Indiji nastavila
se kroz sva vremena i nikad nije privedena kona¢nom rje-
$enju. Medutim, izmedu njih postignut je kompromis, tipi-
¢an za tu zemlju, prema kojem ti sistemi postaju komple-
mentarni. '

Karakteristika vedskog politeizma je da je u svijetu ve-
lika fluktuacija bogova i bozanskih sila, od kojih sad ova,
sad ona dolaze u prvi plan. Bog stvoritelj, iako se javlja po-
vremeno, nikad konaéno ne stupa na scenu da bi preuzeo
vrhovnu i prvotnu ulogu. Tako, postoji i neki religijski plu-
ralizam koji je izraZen mno$tvom kultova i velikom moguc-
nos¢u licnog i prigodnog izbora, pa nema ni odredene dog-
me koju bi svi morali postivati. Ta osobina ostat ¢e tajna il u
kasnijim, premda i znatno izmijenjenim, indijskim religija-
ma. Sa religijskim ide i spoznajni pluralizam ili relativizam,
koji ¢ée u¢i u nasljede indijskoj misli. Svijet je nastao prije
bogova, koji su podloZni istim zakonitostima kao i ljudi,
samo $to su u prednosti da Zive duZe i sretnije. Bogovi su
zato uzor blagostanja, a ne moralni ideal. Poslije smrti, covjek
se nada vjeénom Zivotu na nebu u drustvu bogova. Zivi se
jednokratno na zemlji. Medutim, sumnja veé¢ tada nagriza
¢ovjeka, sumnja koja rada filozofiju. Odredenu ulogu imaju
orfi¢ki mitovi koji izranjaju iz duboke starine narodnog pam-
¢enja. Prvi ¢ovjek, Yama (u Avesti Yima) mora da bude i prvj

.  Vidi pretposljednje poglavlje ove knjige — »Bhagavad-gitac,
i posljednje — »Socijalno-politicka misao i pravno-obicajna lite-
raturac.

" Vidi drugo poglavlje ove knjige.
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smrtnik”. On jo§ od davnina poznaje put kojim se ilde na-
kon smrti, a koji moZe da bude dvostruk — put bogova i put
predaka; prvi je sretniji. Poznavanje toga puta Covjeku mo-
Zze da donese spasonosne privilegije. Covjekova preokupacija
smréu nesto je $to ¢e u indijskoj misli imati znacajnu ulogu,
pa je vazno uoditi da se javlja ve¢ u Vedama. Strah od smrti,
ponovljene smrti u uzastopnim Zivotima, pomisao na koju
¢e navesti potreba za redovnim ponavljanjem rituala, Zrtve,
bit ¢e pokretaé¢ niza ideja u filozofiji Upanisada. A osobito
ideje o potrebi izbavljenja, moksa, iz takvog Zivota koji re-
zultira smréu. Dakako, znaéajnu ulogu u tome ima i devalva-
cija Zivota samoga, koja ée uslijediti poslije razdoblja Veda.

Potkraj tog perioda, narocito u AV., sve se CeSCe poja-
vljuje termin za koji bi se moglo re¢i da ima nekoliko razi-
na tumacdenja, a narolito se njegova znacenja umnoZavaju
tokom vremena. To je termin brahman, na sanskrtu imeni-
ca srednjeg roda, izvedena iz glagolskog korijena V brh, $to
znadi »bujati«. Brahman oznatava mo¢ brahmanske varne,
tj. prve, sve¢eni¢ke drustvene grupe, one koja isklju¢ivo kon-
trolira intelektualni i vjerski Zivot. Brahmani se izdrzavaju
vréeéi obredne usluge ostalim »vi§im« varnpama, odnosno
k$atrijama — ratnicima, i vaj$ijama — (zemljo)radnicima,
zanatlijama, trgovcima, koje mogu obavljati zahvaljujudi
monopolu nad obrednim znanjem, a ono se sastoji od kompli-
ciranog ritualizma, poznavanja makro i mikrokozmicke sim-
bolike kojom se odrZava svijet. Ujedno, oni su zemaljski
uzor sreée za svakoga, a za njih je, vise nego za druge, zna-
¢ajno da zbog vjerske duZnosti budu oZenjeni i imaju sinove
koji ¢e nastaviti obiteljsku tradicionalnu Zrtvu. To je inace
klju¢na situacija svakog (muskarca) koji drZzi do sebe u dru-
$tvu u kojemu se najveda vaznost pridaje upravo ritualnoj
hijerax/‘hiji: svako mora da nastavi porodi¢nu lozu, da bi na-
stavio/s odrZavanjem svijeta. Mo¢ bridhmana-sveéenika upra-
vo je njegov monopol: obred, odnosno obredna rijeé, formu-
la, vedski tekst sim. S vremenom, ta se mo¢ osamostaljuje,
od sredstva postaje cilj, od moguénosti — moé. To se desa-
va istovremeno s jaCanjem uloge brihmana u dru$tvu. Kad
njegova vlast, koja je svojevrsna teokracija (delegirana pre-
ko k3atrija koji imaju svjetovnu vlast), postaje apsolutna,
tada i njegova mo¢ postaje apsolutna: brahman pocinje
oznacavati sveobuhvatnost bitka, ono zajedni¢ko tlo iza bit-
ka i nebitka, i kona¢no apsolut sim. Ovaj izvod zapocet je

? Vidi: RV. X, 10; X,.135; zatim i Katha.
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u AV, sproveden kroz posredni¢ku literaturu Brahmana (»bra-
hmanskih tekstova«) i Aramnyaka (»pustinjackih tekstova«) i
kona¢no dovrsen u Upani$adama, da bi poslije izvjesnog vre-
mena brahman dobio posljednje znacenje. Kasnije, transponi-
ran u teolo$ke sfere, brahman ée se dalje transformirati. Od
imenice srednjeg roda postaje imenica mus$kog roda i predsta-
vlja boga Brahmu (Brahma)®. Termin brahman koji se nedvo-
umno pojavljuje ve¢ u Vedama, prvo u svom ranijem znace-
nju formule, kasnije kao »mod«,1 konaéno apsolut — ostat ée
klju¢an u znatnom dijelu filozofije od UpaniSada nadalje.

Upanisade u odnosu na prethodno razdoblje" jednim
dijelom predstavljaju duboki raskol, a drugim se na njega
naslanjaju, nastavljaju. U tom smislu mozZe se ustvrditi da

B Osnova obiju sanskrtskih imenica, i srednjeg i muskoga roda,
ista je. Kad govorimo o univerzalnom principu, apsolutu, brahman
(srednji rod), tada ga navodimo u osnovi. Kada govonimo o bogu
Brahmi koji je nuzno muskog roda, njegovo ime navodimo u nomi-
nativu singulara skt. kako ne bi do$lo do zbrke, i, naravno, piSemo
ga velikim slovom. To su sve konvencije kojih u sanskrtu nema, pa
je ponekad tesko odrediti da li je rije¢ o brahmanu ili o Brahmi.
Katkada se to moZe razaznati iz konteksta, ili otuda $to je doti¢na
imenica u nekom prepoznatljivom padeiu. Medutim, to se ne moze
uvijek sa sigurno$cu utvrditi, pa je ostavljeno interpretaciji. Takvih
slucajeva nalazimo i u UpaniSadama. U Giti, npr., reklo bi se da nas
autor namjerno ostavlja u nedoumici i da se igra s oba znacdenja.
To se inade u indijskoj literaturi rado &ini. Ni svi znadenjski slojevi
termina brahman, srednji rod, ne mogu se uvijek razluditi, pa se ce-
sto svi uzimaju u obzir. Poteskocu povedava okolnost da sa jednog
sintetitkog, sinhronog nac¢ina misljenja prevodimo na na$ koji je u
znatnoj mjeri linearan.

14 Smatra se da su najznadajnije UpaniSade nastale izmedu 800.
godine prije nove ere i vremena neposredno pred pojavu buddhizma,
ili ve¢ nakon njegove pojave (VI—V stoljeée prije nove ere). Dakako,
svi su ti datumi tek aproksimativni, pa za detaljniju argumentaciju
upuéujem na Velja¢ica i Katitia. UpaniSade su pisane i znatno ka-
snije, sve do novijih vremena, a tradicionalno ih ima 108, iako ih je
znatno vise. Uobi¢ajeno je, kada se prikazuje indijska filozofija,
da se ozbiljno tretira samo deset-petnaest UpaniSada, nastalih u
spomenutom razdoblju. One se, unutar tog perioda, dijele na starije,
srednje i mlade. Prva i posljednja skupina pisane su pretezno u pro-
zi, a srednja u stihu. Znatnim dijelom su u formi dijaloga, sa prete-
7no ali ne iskljudivo filozofskom tematikom. Tradicionalno, smatraju
sc potetkom indijske filozofske misli, a danas je o¢evidno (vidi knjige
FIN., I i RAF.; D. Pajin, Filozofija Upani$ada) da njihove pocetke
treba datirati ranije, ve¢ sa Vedama, pogotovo $to ni Upanisade nisu
neko zaokruzeno misaono usmjerenje, ve¢ prvenstveno izvor mogud-
nosti za kasniju skolasti¢ku filozofiju. Upanisadama duguju svi kas-
niji pravci indijske misli, priznavali to oni ili ne, i to kako ortodok-
sni, tako i neortodoksni.
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filozofska misao UpaniSada nije u njima izrasla ni iz cega,
a sredom se to moZe obilato dokumentirati svjedotanstvom
Veda.

Spominjanjem brahmana izravno smo ved, i uveliko, usli
u tematiku Upanisada. Interesantno je da se moé brahman-
ske, odnosno sveceni¢ke varne, osamostalila i prema druStve-
noj klasi u bazi, predstavljaju¢i klju¢ni problem njene ideo-
logije: jer autori tekstova Upanisada, prvi put u indijskoj li-
teraturi, nisu brahmani (ako i jesu, nisu to kao brihmani),
nego su kastinski neodredeni slobodni mislioci. I drustveno,
Upanisade predstavljaju period vrenja i preispitivanja za
sada stare vladajué¢e kulture. Hegemonija brahmanskih ka-
sta indirektno je dovedena u pitanje, a osobito se sumnja u
ritualizam, monopol i formalizam na kojima ona pociva. No-
ve vrijednosti, izbavljenje, traZe se izvan dotada$njih vlada-
juéih drustvenih ideala. Cilj viSe ne vrijedi za zajednicu u
cjelini, nego samo za pojedinca, kao individualno oslobode-
nje. A onaj koji traga za individualnim izbavljenjem ujedno
je heretik i izgnanik, jer se odri¢e porodi¢nog Zivota (uzora
moralnosti), drustvenih normi. On smjera povladenju iz
Zivota, sada shvadenog nepoZeljnim, drustva, prostora, vre-
mena. (Obredno) djelovanje, karma, dotada je bilo smatra-
no najmeritornijom djelatno$éu ¢ovjeka za koju se uputstva
nalaze u vedskoj objavi. Ali, u UpaniSadama ocevidnost po:
navljanja obreda dovodi u sumnju njegovu vrijednost i traj-
nost, kao i smisao Zivota. Ponavljani obredi znate ponavlja-
ne Zivote. Od djelovanja, karma se podinje ticati njegovog
rezultata, uclinka, i vrednuje se negativno. Karma postaje
$tetna, postaje opterecenje Covjekovog identiteta i upuluje
ga na uvijek nova radanja u nizu egzistencija. Karma nije vi-
Se samo obredno, veé i svako drugo djelovanje, kona¢no to
je i sam ucinak djelovanja”. Dakako, taj izmijenjeni smisao
termina karma jeste novina u odnosu na Vede.

Zanimljiv je odnos univerzalnog principa — brahman”,
s njegovim individualnim vidom — atmanom, koji se strogo
razlikuje od jastva — aham-kara. Atman, sopstvo ili samo-
svojstvo, ni sim nema ni trunke karakteristike subjekta —
osim u zabludi — ili egoiteta. Spoznati ga znadi spoznati bit
stvari. Na viSe mjesta nam se kaZze da je on istovetan s

5 Karma, kao opteredenje u dainizmu, bit ¢e doslovno shvaceno
odredenom tananom tvari.

 Vidi D. Pajin, Filozofija UpaniSada, gde je podrobno analizi-
rana cjelokupna tematika UpaniSada, ukljucujuéi sve bitne termine
koji se u njima javljaju.

13



brahmanom, spoznatim brahmanom. Upravo u toj identifika-
ciji, kroz znanje, leZi mogucnost izbavljenja. Znanje brah-
mana, koje je oslobodenje, jest brahman. Kljuénu ulogu ima
znanje, a standardna je formula »onaj koji tako zna« (po-
stize cilj). Pri tom je odlut¢uju¢i modus znanja a ne toliko
njegov sadrZaj koji je unaprijed dat i ne dovodi se u pita-
nje. Ali nadin stjecanja znanja moZe se nacelno metodski do-
vesti u pitanje. Otud pomalo ezoterijski karakter Upanisada,
naro¢ito na pocetku. SadrZaj toga znanja, za »onoga koji ta-
ko zna«, Cesto se navodi kao »to si ti, to je tvoja sustina«
(tat tvam asi)”. Radi se o identifikaciji su$tine same. To se
moZe postiéi i poistovjedivanjem svega sa svime. Taj razvoj
moZe se veé jasno naslutiti u tekstovima Veda, uprkos novoj
Zestini, pa i kontekstu, s kojima je ovdje izveden. Prije sve-
ga, tamo vec postoji slican odnos prema znanju (= veda).
Njegov se sadrZaj ne preispituje (vidi ortodoksni pravac
mimamsa), on je ve¢ dat u objavi, Sruti, kakvom ée kasnije
postati i UpaniSade. Ali putevi stjecanja znanja mogu biti
valjani ili ne. I ispravno znanje, po sadrZaju, moZe biti ko-
bno ako je ste¢eno nekorektnim nacinom ili ako ga je stekla
osoba koja na njega nema pravo (3to ¢ée biti normirano u
Manuovom zakomiku). Znanje je djelotvorno ne zbog svoje
upotrebne vrijednosti u Zivotu, nego u obredu®, djelotvorno
je odredeno, gotovo magi¢nom moéi koju nosi u sebi za-
hvaljuju¢i nekim drugim okolnostima koje nemaju veze
s njegovim sadrzajem, ve¢ s na¢inom njegovog stjecanja. Ista
ideja bit e u UpaniSadama samo doradena i znatno ojacana,
prvenstveno zahvaljujudi Zrtvenoj prenosnoj i kreativnoj sim-
bolici te moéi koju poprima njen glavni sadr?aj u datim
okolnostima: brahman. Uloga znanja, pa kona¢no i spozna-
je, ogromna je, kako u Upanisadama, tako i u kasnijim filo-
zofskim pravcima. Posebno u buddhizmu.

Spoznaja viSe ne moZe biti privilegija brahmana-sveéeni-
ka, jer nacelno nije formalizirana. Osporavaju¢i bradhmano-
vu spoznaju, samotni mudrac-mislilac na neki nadin ospo-
rava i njegov dru$tveni poredak, i dovodi ga u pitanje li¢-
nim izborom, time $to se postavlja izvan njega. Tako je zapo-
éet antagonizam — izmedu slobodnih mislilaca s jedne, i cje-
lokupnog brahmanisti¢kog sistema s druge strane — koji ce
trajno ostati prisutan, ali ée u pojedinim razdobljima ili li-

" Vidi ChU,, VI.

. " Uostalom, obred je glavna aktivnost vedskog Covjeka i sam
vazan dio zivota. Zapravo, obred je Zivot, a Zivot je Zrtva.
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teraturi izbijati na povrsinu sad jedan, sad drugi njegov vid.
Prema tradiciji, Upani$ade se svrstavaju protiv iste strane
kao i ranija AV. Uskoro ¢e tako postupiti i buddhizam, a za-
tim i neki kasniji oblici religioznosti (bhakti, tantrizam itd.)
koji vuku porijeklo iz predvedske kulture.

U Upani3adama ne postoji jedinstvena spoznajna teo-
rija. One priznaju, prije svega, samu objavu (a i one postaju
objava, sruti), rije¢, $abda, a nju Ce, pogotovo Vede.:,v qacelno
priznavati i sva kasnija indijska misao osim heretlcl.clh pra-
vaca dainizma i buddhizma. Veé se u UpaniSadama 1sk1:15ta—
liziralo u¢enje o dvije razine spoznaje koje odgovara dvjema
etickim ravnima. Empirijska spoznaja je apara-v{*cviya, »ovda-
$nje znanje«, »znanje koje nije onostrano«. »ViiSe znanjec,
para-vidya, jest spasonosno i sastoji se u spoznajl l3.ra'hm§ma,
tj. postajanju brahmanom”. Apsolut jeste hspowznat*]l]ilv, a_llm na
specifi¢an nadin, egzistencijalno involvirajuci. B.rahmagz bi tako
isamo bilo spoznaja, odnosno samospoznaja, jedno jedino. U
brahmanu ili njegovoj spoznaji nema subjekta /objekta/ akta
spoznavanja. Ta razlomljenost je osobina naSe egzistencijal-
ne ravni. Sa stanovista »vide« spoznaje brahmana odnosno
uviranja u njega, »niZa« spoznaja je obi¢no neznanje (avi-
dya)®. Empirijska, »niZa« spoznaja odnosi se na svijet ime-
na-i-lika, nama-ripa, gdje djeluje Sest osjetila (pet+manas,
razum koji objedinjuje njihova iskustva). Ime-ilik nisu zami-
§ljeni kao dufa i tijelo u kricanskoj dlhotpr'mp,. ve¢ prije
predstavljaju razliku u stupnju nego u sustini. Lik, ripa, je
vidljivo tijelo, a ime, nama, jeste neka vrsta nev1c_1vl]q1v0g, ta-
nanog tijela, njegovog dvojnika. I samim je Upamsadama: a
ne samo buddhizmu, strana ideja o postojanju neke trajne
li¢nosti, a jo¥ vise »duse« (kojoj i nema ekvivalenta u indij-
skoj misli). Upanisadski atman nije nikakva du$a, u nekim
sluéajevima izri¢ito znadi sdmo tijelo. U dijelu éOV_]el.(VOVEI iden-
titeta koji se preporada nakon smrti ne vidi se nista bltng
razlidito od onoga $to se u kasnom vedskom i ranom upani-
$adskom sloju naziva imenom. Pojedine prirodne sile (vje-
tar, sunce, itd.) jesu ekvivalenti, smatrani izvori$tima, Covje-
kovih vitalnih elemenata. Nakon smrti, dah se vraca vjetru,
vid suncu, itd. Tome pomazZe i simbolika kojom se izjednacu-
ju mikro i makrokozmos, a svemirsko kretanje interiorizira
u ¢ovjeku. Uostalom, sve je to prisutno kao mogucnost vec

¥ MU, I, 1, 4-5. Niza spoznaja jesu Vede.
» MU, III, 2, 9.
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u himnama Veda®. Sunce je vidljivo oko univerzuma iza ko-
jega je njegovo ime — »nevidljivo oko«. Covjeku-u-suncu, tj.
purusi, odgovara ¢ovjek-u-oku, ¢ovjek u Covjeku: to je svje-
dok, saksin, izraz unutarnje su$tine ¢ovjekove, njegov puru-
$a. To je ¢ovjetuljak koji se nazire u oku sagovornika (a fi-
zi¢ki on je neprepoznat odraz nas samih). Kad se on povlaci
na spavanje u srediSte srca, ¢ovjek gubi svijest i odlazi, ma-
kar privremeno, u drugi modus egzistencije”. Prostor u srcu
odgovara makrokozmi¢kom prostoru akasa. Boravak malog
puruse-olevica u srcu za nas je san. Kada se on povladi da-
lje, kroz Zile i sun¢eve zrake od srca u Brahmin svijet, zapa-
damo u dublii san bez snova, gdje stjeCemo spoznaju ili mu-
drost. Iznad ovoga nalazi se i Cetvrto stanje (ra¢unajudi javu
kao prvo): caturtha ili turiya. To je misticki doZivljaj (ovdje
postignut slu¢ajno, ne uvjezbavanjem) kad je jedinstvo »se-
be« (atman, jer ovaj termin znadi i povratnu zamjenicu sebe)
potpuno doZivljeno. To je kona¢na realnost zahvativa jedino
neposrednim intuitivnim spoznajnim ¢inom.

Identifikacija pojedinih covjekovih sposobnosti ili vi-
talnih elemenata s odgovarajuéim prirodnim pojavama veza-
na je za neke koncepcije o prapocelu i eshatoloske pretpo-
stavke. To su teorije o prapocelu kao vodi, vatri, dahu, svje-
tlu, povezane sa teorijama o tri, Cetiri ili pet »velikih« ele-
menata (voda, vatra, zemlja, zrak, prostor). Naroditc je plo-
dna bila teorija o vatni, gdje opet znatajnu ulogu ima simbo-
lika izjednadenja unutarnjeg i vanjskog svijeta®. Sam svijet
je #rtvena vatra... konatno, i Covjek je Zrtvena vatra. Onaj
ko ovako zna ide putem bogova, deva-yana, $to je povoljnije
od puta otaca, pitr-yana, poslije smrti, jer zna¢i vracanje na
svijet. Vatra i toplina, Zar kojim u tijelu sagorijeva hrana,
¢ovjeku dolazi od sunca, Stirya, u kojemu Zivi ¢ovjek-u-sun-
cu, suncev purusa.

I teorija o dahu, prana, kojem u vanjskome svijetu od-
govara vjetar, ili zrak, takoder je plodna. U izvedenom smi-
slu, sva osjetila nazvana su dahovima, ili ¢ak boZanstvima,
analogno dahu nosiocu Zivota. Poznata je epizoda iz Upani-
Sada u kojoj se osjetila svadaju oko toga koje je od njih od
vitalne vaZnosti: sasvim se nedvosmisleno pokazuje da je to
dah*. Zivot je dah, te ¢ovjekov zivot sam poslije smrti odlazi

 Vidi RV, X, 90.

2 Vidi MaU.

2 ChU,, V, 4—10; BU,, VI, 2, 9 i dalje.

» BU, VI, 1, 7—15; ChU,, V, 1.
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u vjetar. Katkada se pojavljuje Zivot sim, diva, kao sustina
¢ovjekovog identiteta. U dainizmu se taj termin pojmovno
najvie pribliZava onome 3to je na Zapadu »du$a«, iako ni-
kad kona¢no to ne postaje.

Neznanje koje se pretvara u pozitivnu zabludu, avidya,
sastoji se u pogre$nom identificiranju dtmana sa subjektiv-
nom stranom egzistencije, diva, ili, jo§ gore, s aham-karom,
jastvom. Aham-kara je ono $to Covjek cuti kada kaze »ja«
(aham) ili »moje« (mama), a §to je vezano za Zudnju, za
»jos«, i §to gomila karmu ne viSe samo kao aktivnost, nego
i kao ono S$to ta aktivnost donosi. Naravno, ni aham-kara
nije dusa u kricéanskom smislu. To je, iako ne eksplicitno,
ideal brahmanskih kasta na vrhuncu njihove modi, u smislu
formaliziranog javnog morala koji $titi neposredne interese
pojedinih grupa: u dharmi, moralnosti i duZnosti ba$ brah-
mana-svecenika nalazi se na prvome mjestu upravo korist
svakog pojedinca koja se ostvaruje zadovoljavanjem njegova
jastva, Novi asketski moral UpaniSada to odlu¢no odbacuje,
i znatan dio kasnije indijske filozofije, one usmjerene na oslo-
bodenje, uvijek c¢e biti zaokupljen potiskivanjem ili prevla-
davanjem aham-kare. Istovremeno, politi¢ko-socijalna misao
bit ¢e ta koja izrazito potvrduje vrijednosti aham-kare, kao i
uopde vrijednosti Zivota u drus$tvu i u svijetu. U odnosu na
jastvo, Upanidade prvo brizljivo nastoje da izbjegnu njego-
vo poistovjecenje sa sopstvom, atmanom, a zatim da ovoga
izjednac¢e s brahmanom. Brahman i atman mogu se, kao ter-
mini, upotrebljavati naizmjeni¢no, i metafizicki se izjedna-
¢uju. Brzo se odustalo od poku$aja da se brahman tumaci
kao neegzistentno, nebitak”. Medutim, postavlja se pitanje
-— kako bi iz nebitka (asat) mogao nastati bitak (sat)? Brah-
man je izrazen, gramaticki, ba§ zato imenicom srednjeg ro-
da u sanskrtu, s onu stranu ove egzistencijalne ravnine. Ono
je ono jedino 3to jest (sat), ono je i sveobuhvatnost spozna-
Je u nediferencijaciji spoznaje /subjekta/ objekta i prije
njih.(cit), i dobrobit, ananda. Kaze se da je brahman zato
saccidananda, a njegova je moguénost Covjetuljak u oku,
otevidac, purula. Purula je stoga ponekad drugo ime za
brahman. A atman je izraz brahmana u ovieku, u stvarima.
Li¢ne .osobine dolaze od aham-kare, a ne od atmana. Atman
Je trajan, vje¢an i neunistiv, za razliku od jastva. Oslobode-
nje se postize kada se atman rastereti aham-kare i karme i
vraca svojoj prirodi koja je priroda brahmana®. Apsolut o

% ChuU,, VI, 1.
* Za atman, vidi osobito ChU., VI, 1; VII, 11; BU, II, 4 i dr.

2 Poceci indijske misli
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kojem je rije¢, u kojem je atman = brahman, mjestimi¢no
se smatra dostupnim, izrazivim, spoznatljivim, a mjestimi-
¢no potpuno neopisivim u ovom iskustvu, nezahvativim obi-
¢nom spoznajom. Istovremeno, on je katkada imanentan
svijetu, katkada transcendentan. Tekstovi UpaniSada su u ko-
na¢noj odluci o tome kolebljivi, neodlucni, i sveito rjesavat ce
se ovako ili onako tek u raznim pravcima kasnije ortodoksne
filozofske $kole vedanta.

U Upanisadama se govori o pet (ili tri) bhiita (mnoi@-
na: bhiitani), »bida« ili elemenata, koji sacinjavaju materi-
jalni svijet. To su zemlja, voda, vatra, zrak, prostor’".. Oni
ne podlijefu transmigraciji u zajedni$tvu s nekom svijescu
s kojom bi ¢inili ¢ovjeka. Oni samo rastu i pr(_)pad.a]u, iu
njih se ljudsko tijelo razlaze nakon smrti. U prirodi se ele-
menti nalaze u svom grubom, sthila, stanju, a ne u tananom,
suptilnom, suk$ma. Ovo posljednje nije dostupno naSim Cu
lima, elementi su osjetni tek u svom grubom (tj. mijeSanom)
obliku, i prepoznaju se prema preovladujuéem elementu u
svakom sklopu. Svako osjetilo zahvada po jedan element.
Tako ¢e se pojaviti i Sesto ¢ulo, manas ili razum, kojem od-
govara podruéje misaonog zahvacdanja, racionalnog, i objedi-
njavanja podataka posredovanih ostalim osjetilima. Manas
u svijesti, a ona je vidiiana, sjediSte razaznavanja, sintetizi-
ra iskustvo svih osjeta. Vidfiana je individualna svijest, pa
tako manas posreduje i za jastvo, aham-kara. Pojedinci koji
uspiju trenutno da se uzdignu iznad svoga egoiteta privre-
meno dostizu samozaborav koji doduse nije jo§ trajno izba-
vljenje, ali je njegovo pri-vidanje i nasluéivanje. Taj se sa-
mozaborav postize odredenom stupnjevito$¢u koja je egzem-
plifikacija jednog mogudeg dusevnog i misaonog procesa, ko-
ji ¢e kasnije biti razvijen do veoma preciznih tehnika yoge
i samodiscipline. Svaki stupanj zami$ljen je kao ljustura cje-
line ¢ija je srz — cilj. Od vanjske prema unutarnjoj, taj raz-
voj teCe ovako: prvi sloj je anna-maya-atman, ili »atman
(tijelo) koji se sastoji od tvari (doslovno: hrane)«. Drugi je
prana-maya-atman, »atman koji se sastoji od daha«”. Treci
sloj je mano-maya-atman ili »atman koji se sastoji od razu-
mac«, vezanog za individualnu svijest. U slijedeéem, cetvrtom
sloju, vidiiana-maya-atman, »atman koji se sastoji od svije-

7 U spomenutoj disertaciji, str. 111, D. Pajin kaZe: »Akasa je
i prostorna i finotvarna (etericka) komponenta zbivanja. On je i pro-
storni totalitet i suptvarni elemenat«.

» Dah stoji prema vjetru — vdyu — u istom odnosu kao
atman prema brahmanu. Vidi Pajinovu knjigu, str. 66.
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sti«, ta svijest viSe nije zaokupljena jastvom, iako je jo$ kon-
kretna. Posljednji je sloj, onaj unutarnji, ananda-maya-at-
man, »atman koji se sastoji od dobrobiti, nezahtjevnosti«.
To je stanje liSeno individualnih obiljezja, dakle stanje
bezzeljnosti. Ono je jedna od karakteristika brahmana u ¢ije
je okrilje atman veé vraden. Ta stupnjevitost pokazuje pro-
ces oslobodenja dtmana (sopstva) od njegove fiktivne veza-
nosti za jastvo”. Isto stanje postiZe se i na &etvrtom stupnju
sna. Odustajanje od vlastitog éga nuZno je za postizanje iz-
bavljenja a tim i prevladavanje metafizickog neznanja avi-
dya), koje se sastoji u nepoznavanju brahmana ili identifi-
kaciji sopstva s jastvom. Konaéno izbavijenje se dostize pra-
vim znanjem, koje se ve¢ u tekstovima Upanisada ponekad
izjednacuje s vrhunskim dostignuéem kontemplativne prak-
se, iako ova jo$§ nije tehni¢cki razradena kao Kkasni-
je. Konatna je spoznaja aham brahma asmi, »ja sam brah-
mane, ili, nauavano od drugoga, tat tvam asi, »to si ti.
Mogucnost za misti¢ku vrijednost takvih tvrdnji nalazi se u
znatno starijim panteistickim formulama izjednac¢avanja
svega sa svime. U osnovi takvih koncepcija nalazi se vjero-
vanje u magi¢no prenoSenje moci s jednog ¢lana jednadzbe
na drugi.

Filozofska misao UpaniSada trazi odgovore na pitanja
o smislu Zivota i smrti. U nemirenju sa sudbinom, u nasto-
janju da se nadidu kako Zivot tako i smrt, indijska misao
nije nikad bila pesimisti¢ka. To nadilaZzenje, kojem je jedan
od nalina pribliZavanja spoznaja, sastoji se u oslobodenju
od Zivota i smrti, pa, dakle, ni smrt nije nikakvo rjeenje,
jer samo vodi u novi Zivot. Spoznaja ima bitno eti¢ki ka-
rakter.

Na izvjestan nadin, i epska knjiZzevnost, vise Mahabha-
rata nego Ramayana, osporava brahmanizam kao drustveni
i ideoloski sistem. Epika je knjiZevnost k3atrijske moéi i an-
tagonizma izmedu ksatrija i brahmana”. Drugo je to $to de

® Vidi Taittiriya II, 1—5. U ovim odlomcima Hume atman pre-
vodi sa »tijelo« (The Thirteen Principal Upanishads, tr. by R. E.
Hume, London, 1921, novo izdanje 1975, str. 285). Max Miiller prevodi
ga s;4)»Self« (The Upanishads, 11, tr. by F. Max Miiller, London, 1900,
str. .

® Tedko bih se mogla sloZiti s Veljadiéevim miljenjem (RAF,
I, str. w24) da su autori UpaniSada k3$atrije suprotstavljeni brahmani-
11.1.a.v0‘01t0 je da ksatrije, kao dio strukture, ovu ne dovode u pitanje;
rijeC je o spekulacijama kastinskih odmetnika. Utoliko su oni bili
opasniji. ,

) Tek s epikom pojavljuju se kitarije kao konkurencija brihma-

nima, i s njima su se ovi lak$e obracdunali.
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brahmani uspjeti taj spor u znatnoj mjeri zatadkati i sve-
sti na literarni eksperiment. Unutar Mahdabharate nalazi se
Bhagavad-gita, poznata indijska vjersko-filozofsko-socijalna
poema, koja pokazuje konkurentsko-komplementarni odnos
izmedu prve dvije varne. Tekst te poeme, sa znatnim primje-
sama popularne misli — prva pojava ideje spasenja — i maj-
storski izvedenim zavr$nim zahvatom dobrog pjesnika, na-
stao je krajem stare ere. S obzirom na njenu vaZnost za
proudavanje indijskog drudtva i sociologije religije, Gitu mo-
ramo Citati zajedno s pravno-obi¢ajnom literaturom, odno-
sno zakonicima, udZbenicima o vje$tini vladanja, natpisi-
ma itd.*

AV., a osobito literatura Brahmana, ve¢ pokazuju sta-
nje ne samo ukorjenjivanja kastinstva u razupiruéem i te-
tkom meduodnosu zajednice do3ljaka prema domacem pra-
stanovni$tvu Indije, nego i skleroti¢no neelasti¢no drustvo,
narocito Brahmane, koje ne odgovara vi§e novim potrebama
fizitke i misaone mobilnosti. Tada se javljaju Upanisade kao
pokusaj razbijanja ili bar izigravanja duhovnog f:lltlzma
brahmana. Autori Upani$ada su kastinski neodredeni konte-
statori. Cinjenica da su bili bez kastinskog zaleda, ¢Cinila je
i njihovu snagu i njihovu slabost. Medutim, oni nisu pred-
stavljali jedino mogude rjeSenje, iako su nesumnjivo ostavi-
li traga u indijskoj filozofiji i teologiji, dakle opet u elitnim
ljudskim aktivnostima. Njihov glavni doprinos, onaj koji_je
kona¢no usmjerio indijsku misao, bijase zamisao izbavlje-
nja, zahtjev koji je na snazi u svim filozofskim $kolama. Ali,
s oslobodenjem u vidu mogao je da uvijek Zivi samo nezna-
tan broj ljudi. Zahtjevi Zivota u drustvu su drugi. Izbavl]e—
nje, poStovani nedostizni (ili zastra$ujuci) ideal mnogih po-
stat ¢e ciljem samo nekolicine. Filozofija Zivijenja, pa ¢ak i
pozitivnog vrednovanja egzistencije, ostat ce prisutnau Indiji
od vremena AV. do danas, i to preko hereticke 3kole lokaya-
ta, »svjetovne«, ortodoksne mimamse i pravno-obi¢ajne knji-
Yevnosti. Ona se suprotstavlja tehnikama oslobodenja svih
filozofskih pravaca. Ta suprotnost, koja se na tipi¢no indij-
ski na¢in uspjela donekle amalgamirati u komplementarnost,
nigdje nije bolje izraZena nego u etici, gdje je na prvi po-
gled otito da postoje bar dva osnovna eticka cilja: moksa,
izbavljenje od ovoga svijeta, i dharma, red, poredak, harmo-
nija i prihvacanje ovoga svijeta. Mnogi filozofi proveli su

* Opgirniji kulturno-historijski osvrt na tekst napisao je Miro-
slay Markovi¢ za svoj $panski prevod Gite koji je, sticajem okolno-
sti, na Zalost, nai$ao davno prije naSeg.
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radni vijek u njihovom mirenju. Kona¢no, to je pomirenje
vise mehani¢ko nego sustinsko: priznato je da je dharma
priprema za izbavljenje, uvjet sine qua non. Na planu
religije, a to znaci i drustvene prakse, ono je i zadovoljava-
juée”. O tom odnosu, a narocito o problemu dharme, govori
socijalno-politi¢ko-obi¢ajna  knjizevnost i Bhagavad-gita.
Gita i Kautiliya-artha-sastra su znatnim dijelom literatura
(za) ksatrije, kralja. U prvom planu nije ceremonijalni for-
malizirani Zivot kao u Brahmanama, ne duhovna preokupa-
cija kao u filozofsko-asketskim Upanisadama, veé Zivot u
zajednici prema zakonitostima dharme sa k3atrijskim obave-
zama. Svedeno na jedno od svojih znacenja, koje ipak ne
isklju¢uje ostala, dharma sada znadi postivanje obicaja, $to
su u konkretnom slu¢aju obi¢aji vlastite kaste. Istovremeno,
to je uvijek i poStivanje zahtjeva vjere. Tako je Manava-dhar-
ma-$astra zakonik (Manuov) za ravnanje (u obi¢ajnom pra-
vu) u drustvu salinjenom od mnogih kasta i zajednica koje
Koegzistiraju u relativnoj (ne)trpeljivosti i medusobnoj is-
kljuc¢ivosti. Bhagavad-gita nastoji da opravda drustveni sis-
tem varna (i dakle, kasta), i egzaltira k3atrijske vrijednosti.
Kautilyin udzbenik, motre¢i na kastinsko odstojanje, zapra-
vo je, kao i Manuov zakonik, knjiga koja visoko vrednuje
Zivot, osobito vlastiti. Ona, vise nego M., koji je legalisticka
i formalizirana kanonizacija ve¢ postojeéeg stanja, uzima u
obzir grupe, kaste, odi§e izvjesnim nesumnjivim individualiz-
mom. Natpisi i spomen-plo¢e cara Asoke, koji je zivio u III
stolje¢u prije nove ere, pokazuju kako su se osnovni drustve-
ni obicaji, osobito centralisti¢ki, apsolutisti¢ki na&in vlasti
(uz strogu kontrolu policije i uhoda) uvrijezili i pored ubla-
Zujuéeg djelovanja buddhizma®.

2 U prepisci, nakon mog ranijeg insistiranja na suprotnosti
moks$a — dharma, C. Veljati¢ me je upozorio da je suprotstavljanje
ovo dvoje (koje dugujem u odredenoj mjeri Madeleine Biardeau,
Clefs pour la pensée hindoue, Paris, 1972) potpuno neindijsko, pa bi
bilo bolje dinsistirati na komplementarnosti. Izmedu ostalog i zbog
mno$tva znacdenja termina dharma, koji se nikad u potpunosti ne
svodi na kastinske propise. Zato sad ovo uzimam u obzir u vecoj
mjeri, ali raskol mok$a — dharma (u odnosu na dru$tveni Zivot i
misao) smatram isuviSe plodnim (kao i odgovarajuce dvije razine
spoznaje ili istine) a da bi bio zanemariv. Mislim da zapravo vece
kontradikcije i nema izmedu dva videnja odnosa dharma — moksa.
Drugo shvacanje bi bilo — zastupljeno u religiji — da je dharma
uvjet za moksu.

* Epovi Mahabharata (nastao od IV stoljeda prije nove ere
do IV stoljeca nove ere) i Ramayana (III stoljeée prije nove ere —
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Indijska socijalna filozofija nalazi konadan izraz u
dharma-sastri, u¢enju o poretku, i dharma-sitrama, knjiga-
ma o poretku, pravnim zakonicima, kao $to politicka filozo-
fija izraz nalazi u niti-§astri, nauci o umijecu vladanja (di-
plomaciji, politici, policiji itd.), i artha-sastri, nauci o kori-

III stoljeée nove ere) dominiraju pocecima sektaske, pretezno visnu-
itske i Sivaitske knjizevnosti. Sama Bhagavad-gita, uklju¢ena u Mahab-
haratu kao jedno poglavlje, nastala je negdje na prelomu iz stare u
novu eru. Jezgro Kautiliya-artha-Sastre, ili Kautilyine (Canakyine)
knjige uputa za vladara, nastalo je jo§ u IV stolje¢u prije nove ere.
Godine 313. prije nove ere do$ao je na vlast u sjeverozapadnoj Indiji
Candragupta iz dinastije Maurya, ubrzo nakon rasula Aleksandrove
vojne i njegovog ubojstva 324. godine prije nove ere. Candraguptin
ministar-savjetnik bio je Kautilya zvani jo§ Canakya. Slavni Asoka
(vladao od 264—226) bio je Candraguptin unuk. On je odrastao u duhu
koji propovijeda Kautilyina knjiga, iako ona tada nije jo$ dobila ko-
nacan oblik, $to ¢e biti ufinjeno kasnije, do III stoljeca move ere. O
tome svjedoe njegova osvajanja prije obracanja na buddhizam. Va-
lja spomenuti da su mnogi istraZiva¢i sumnjali u tako daleke korjene

AS., pa su nju i njenog autora nastojali smjestiti u IV stolece nove
ere, kada je vladao kralj Candragupta iz dinastije Gupta. Istina, in-
dijski izvori nisu uvijek dovoljno eksplicitni kada je re¢ o kronolo-
giji. Manuov zakonik poceo je da se kanonizira u II stoljeu prije
nove ere, a zavrSen je do II stoljeca nove ere. Na to nas upuduju
odredene jezicne i sadrzajne srodnosti sa Mahabharatom. Vrijeme
kodifikacije obi¢ajnoga prava — ¢iji je najvazniji zakonik upravo M.,
tj. II—I stoljede prije nove ere bilo je razdoblje konacne konsolida-
cije kastinskog ustrojstva unutar samog drus$tva i njegovog pojala-
nja u reakciji na invazije skitskih plemena, Saka, sa sjeverozapada.
I7. istog pravca, tri stoljeéa ranije, bila je nai$la vojska Aleksandra
Velikog. Posle njegovog povlacenja na tom su se podrucju tokom vi-
jekova formirale drzave kojima su vladale lokalne grcke dinastije, ¢iji
su rodonacelnici vojskovode koji su sudjelovali u pohodima; i jedna
od njih, — oko 160—140. godine prije nove ere — bila je kralja Me-
nandra (Milinde). Te drzave, ili bar ona Milindina, podrzavale su bud-
dhizam, osobito onaj izbjeglicki iz susjednih brahmanisti¢kih kraje-
va. To svjedo¢i o dubokom socijalnom razdoru koji je na planu reli-
gija i ideologija bio ve¢ predstavljen sporom buddhizam — briahma-
nizam. Ali svjedoli i o okostalom brahmanizmu i kastinstvu ( s ko-
jima je buddhizam bio inkompatibilan), koji su morali biti prisutni
da bi do spora uopée doslo. U tom historijskom slijedu, ¢ak i simo
jezgro Manuovog zakonika, a pogotovo njegov kasniji konadan oblik,
predstavljaju état de faits a ne anticipaciju. To nisu novi zakoni do-
neseni da reformiraju mlado dru$tvo, nego, kako i inade obidajno
pravo nastaje, kodifikacija obiaja jednog veé strogo tradicionalisti¢-
kog drustva koje ne trpi odstupanja. Ukoliko se i javljaju neki filo-
zofski odlomci (u M. su to preteino I i XII, posljednje, poglavlje, u
Giti II), njihova je glavna svrha pravdanje postojedeg ~drustvenog
uredenja.

22

sti (kralja i drzave), o gospodarstvu. Njima se kasnije dije-
lom pridaje i bogata historiografska i epska literatura (taj
naziv samo je relativno primjenjiv). Bez sumnje, tu pripada
i Bhagavad-gita, ¢ija je klju¢na misao upravo socijalna i vjer-
ska, dok su filozofske teze ¢esto medusobno kontradiktorne.

Veé u Taittiriya-upanisadi se spominju razdoblja Zivota
koja su de rigueur za Arijca. Sa stanoviSta tradicije, najvaz-
nije je: prvo, razdoblje brahmanskog ucenika, brahmacarin,
i, drugo, razdoblje kudedomacina, grhastha. Ali autori Upa-
nisada su, kako znamo, samotni odmetnici, slobodni mislio-
ci koji zvani¢no predstavljaju Cetvrto razdoblje Zivota: sva-
ki od njih je sannyasin. U idealnom slu¢aju, treée razdoblje,
koje ovome prethodi, jeste razdoblje umjerenog »$umskoge«
pustinjaka vana-prastha. Pravila pona$anja za pojedino raz-
doblje zivota, asrama, kao i za pojedinu varnu, odnosno ka-
stu, nalaze se veé strogo utvrdena u Manuovom zakoniku.
Sannyasin, odmetnik, je dobrovoljni izgnanik iz kaste, on
je heretik koji se odrice porodi¢nog obreda i kastinskih
obaveza. Prakti¢no, sannydsinom se postaje iz unutarnje po-
trebe i odredenog revolta, i zbog traganja za vlastitim iden-
titetom ili izbavljenjem. U tome je revolucionarni, makar i
individualni, karakter svakog odmetni$tva koje samim tim
naruSava strukturu (kastinstvo). Sannyasin je u Indiji bio
i ostao na neki nadin stranac, on je stranac u svakoj sre-
dini. Kompromisom izmedu brdhmanizma i buntovni¢kog du-
ha upani$adske misli sannyasinom u idealnom sludaju posta-
je se tek na kraju Zivota, na Zetvrtom stupnju®.

Drus$tveni ideal moralnog pona$anja dharma objedinju-
je i druga dva legitimna cilja koja socijalno-politicka etika
vrednuje. To su artha, korist, i kama, zadovoljavanje strasti.
Dharma, svjetovni, i mok3a, duhovni ideal onostranog, pred-
stavljaju zapravo dvije eticke razine ¢ije postizanje ¢ak po-
maZu i postojece dvije spoznajne razine. I pored toga $to je
sa stanovi$ta mokse Zivot prema dharmi nedovoljan, neza-
dovoljavajuéi, zapravo se dharma uvijek dozivljava kao put
prema moksi”.

* Stupanj brihmanskog udenika: M., II, 70 i dalje; stupanj
kuéedomadina: M., III, 4 i dalje; stupanj umjerenog »$umskog« pu-
stinjaka: M., VI, 2 i dalje. Stupanj samotnog mislioca-odmetnika: M.,
VI, 34 i dalje.

* O medusobnom odnosu tih ljudskih »ciljeva« wvidi: H. Zim-

;ln_er, Philosophies of India, 1I, Princeton, 1969, The Philosophies of
ime.



U svom suzenom znadenju u literaturi Sdstra, dharma
oznadava kastinske propise ophodenja. Svaka varna, svaka
kasta ima svoje posebne norme kodificirane od Manua i dru-
gih zakonodavaca, a osobito hvaljene i cijenjene u Giti*.
Dharma u tom smislu, koji ne isklju¢uje i ostala znadenja
— poklapajuéi se potpuno sa zahtjevima religije — predsta-
vlja norme ponasanja kako unutar zajednice same, tako i pre-
ma vani, itave zajednice prema drugim takvim zajednica-
ma, grupama. Tako je, bez zalaZenja u detalje, dharma brah-
mana-sveéenika da se brine za vlastitu korist, artha, ispunje-
njem obaveza prema laicima; dharma $udre jest da sluZi ¢la-
nove triju visih varna, pogotovo brahmane”; dharma kralja
je takoder vlastito dobro, ali se u najveéoj mjeri postize
zadtitom i po$tivanjem brdhmana; dharma kralja je briga
za zajednicu, dobro zajednice videno kao idealna drZava
stare Indije iz vremena prije naSe ere; dharma vaj$ija je
takoder vlastita korist, artha, i rad prema vladajudoj
podjeli a za ravnoteZu (itave zajednice. Kama, kao zadovo-
ljenje tjelesnih potreba, je legitimni cilj svakog pojedin-
ca, sa datim moralnim ograni¢enjima. Jedino se sannydasin
grozi tih svjetovnih ideala. Prvi korak ka izbavljenju od nje-
ga zahtijeva njihovo odbacivanje.

Legitimnost vlastite koristi, kao opdepriznatog ljudskog
cilja, te dharma k3atrije i kralja koji je ratnik, uradaju jed-
nim kljuénim principom unutarnje i vanjske politike, kako o
njoj govori Kautilya u A$. To je princip da veca riba jede
manju ribu, matsya-nyaya iki »riblji princip«. Ta »niblja« fi-
lozofija, u medudrZavnim odnosima izraZena kao ratna stra-
tegija, u sustini je filozofija afirmacije Zivota, za razliku od
asketske individualisti¢ke filozofije izbavljenja. Za razliku od
objave koja je »uvena«, $ruti, socijalno-obi¢ajno-pravna lite-
ratura je smrti, »pamdcenac, tradicija, dakle manje autoritar-
na ali ipak ugledna. Njoj mogu da pristupe i oni koji su
isklju¢eni iz obrazovanja u objavi — Zene i robovi, pored
toga i zato §to je punovaZeda u svakodnevnom Zivotu. Ona
sluzi za odrZanje i provjeru tradicije, obi¢aja, za konzerva-
ciju, a zivot se potvrduje upravo u tim okvirima. Zakon koji
ovdje vlada jeste autoritet i pravo jafega, s tim da je jaci
uvijek onaj koji je po kastinskom rangu vi$i, koji je stariji,

* Vvidi Gita, 111, 35, gdje se kaZe da je bolja vlastita duZnost —
dharma — makar i rdavo sprovedena, od tude, pa makar i savrieno
izvedene. Time se pravda vladajuéi socijalni poredak i osujecuje
svaki poku$aj mijenjanja prilika.

¥ Vidi prevod M., I, 91.
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a u sluéaju odnosa fizicke snage (k3atrije) — i onaj koji je
snazniji. U kastinskoj organizaciji nema mjesta individual-
nosti. U medukastinskim i medudrZavnim sporovima indivi-
dualne okolnosti mogu da dobiju legalitet kastinske sva-dhar-
me, vlastite dharme. Svakodnevna i socijalna misao potvr-
duju i kodificiraju zivot kakav jest, u njegovom najgrub-
ljem i najokrutnijem obliku. Individualno traganje za izba-
vljenjem jeste izlaz iz te situacije. Idealan ali tesko dostu-
pan izlaz.

U ribljoj politici su svi na¢ini dobri. Uklju¢ujudi i »bla-
gog« Asoku, koji je najprije vojnom akcijom osvojio sve osvo-
jive teritorije Indije, a zatim se obratio na buddhizam il po-
¢eo propovijedati mir, svi su kraljevi uvijek vladali provje-
renim sredstvima prinude: efikasna policija, mreza dousni
ka, plac¢eni¢ka vojska, zastrasivanje, pozivanje na »sudbinu«
Mandat im dolazi s neba, posredstvom brahmana koji su
u toj podjeli vlasti savjetnici, ministri, dvorski svecenici.
Vlast tiranina nikada se ne postavlja kao pitanje: on je ksa-
trija, njegova je dharma da ratuje, osvaja i vlada, a to je
dharma i njegovog protivnika koji je takoder kS$atrija. U
pravu je uvijek pobjednik®. Nacini odno$enja prema proti-
vniku koji se preporu¢uju prije svega kralju, ali ne samo nje-
mu, jesu: 1) umilo$éivanje, 2) napad ili kazna, 3) mito, 4)
uno$enje nesloge u neprijateljske redove, 5) lukavstvo i pre-
vara, 6) namjerno zanemarivanje, 7) zavaravanje kao stra-
teka taktika”. Kada je rije¢ o teoriji drzave i odrzanja vlasti
od strane kralja, kaZe se da se ona ¢uva pomocu sedam ele-
menata: vladara, njegovog povjerenika ili ministra, njegovih
podanika, utvrdene prijestolnice, riznice, vojske i kaznene
modi, i saveznika®. Kralj treba da je stalno na oprezu, jer
njegovu dharmi¢nost ugroZava konkurentski interes njegovog
protivnika, izdaja i intriganstvo. Glavni neprijatelj kralja je
kralj susjedne drzave, a iza leda ovoga nalazi se njegov ne-
prijatelj a na$ prirodni saveznik, i tako redom, u idealnom
slucaju u koncentri¢nim, politicko-geografskim, krugovima
neprijatelja i saveznika — mandala®.

r

% Vidi prevod Gita, I1, 31—38.

¥ M., VII, KAS. 1, 4, 9, 20, 40; II, 8, 65 i dalje.

“ Tako kaze M., IX, 294, i KAS,, VI, 1.

4 Ovu teoriju razvija Kautilya u VI i VII knjizi svog udzbe-
nika. Osobito VII, 20—23; XIII, 5. H. Zimmer to naziva politickom
geometrijom i nalazi mnoge primjere u historiji, op. cit., str. 113.
Prednost indijske politicke misli je u tome $to se o »ribljoj filozo-
fiji« otvoreno govori, dok na Zapadu, sve do pojave Machiavellija, to
nije sluc¢aj. Pa ipak, veé Aristotel kaze: »...vrlina koja raspolaze od-
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Zakon (individualne) koristi, moral kaste, nije antiso-
cijalan, jer je pojedinac uvijek izjednafen sa svojom drus-
tvenom funkcijom i poloZajem. Tako je li¢ni zakon ksatrije
— kralja — organizacija vlasti drZave, uz podr$§ku brahma-
na, za$tita tudih dharma ¢ak i po cijenu vlastite. U tom smi-
slu sankcionira se i nasilje, ¢ije izvrienje brahmani sporazu-
mno prepustaju ks$atrijama. Uz kraljevsku vlast i dharmu
uvijek je vezana sila, ali to je ujedno i jedini mogudi nadin
opstanka drZave. Dobro kralja je dobro drzave, govoreéi pla-
tonovskim jezikom, kao $to je propast kralja propast drza-
ve. Jedna dharma od kralja moZe zahtijevati kr3enje druge,
konflikt koji ¢e u Giti utjeloviti Arduna. Kako on ni u KAS.
ni u M. ne djeluje sa stanovi$ta ravnodu$ne transmoralnosti,
on se za nasilje koje vr$i mora uvijek iskupljivati, pa mu je
neophodno stalno prisustvo brAhmana. Za to mu je model
bog Indra, u Vedama, koji je kao nebeski ksatrija, za dobro
naroda ubio demona Vrtru, koji bijase brahman. Indra tu
ljagu nikad nije sprao sa sebe, i nije uspio pomiriti sukob
dvaju jednako opravdanih moralnih principa. Za to ce se
dekati Gita,

Kautilya je bio jednu generaciju mladi od Platona, ili
njegov mladi savremenik, kao i Aristotel. Cini se da uspored-
be Platonove i Kautilyine drzave ne vode daleko, a da je
movens svake od tih koncepcija bio posve razli¢it. Kautilya
je stvarao teoriju kroz praksu, pritisnut neposrednim politi¢-
kim potrebama i zahvaljuju¢i o$troumnim zapaZanjima. Klju-
¢no mjesto u njegovoj politici ima vojna strategija, u stal-
noj upotrebi, i unutarnja organizacija zemlje: s jedne strane
represivne mjere kontrole podanika, s druge gospodarstvo,
a sve to omoguceno zahvaljujuéi ve¢ ustaljenom kastinstvu

govarajué¢im sredstvima moZe da se u najvecoj meri posluzi silom
1 (...) pobeda uvek ima tu prednost §to u sebi nosi neko dobro. Sto-
ga izgleda da sila ne moZe da bude bez vrline i da je spor jedino u
tome $ta je pravo. Otuda jedni misle da je pravo humanost a drugi
— da je to isto pravo jacega« (Politika, Kultura, Beograd 1970, str.
12); i, kao da govori Kautilya, dalje: »Gradane treba uvek imati
pred ocima, oni treba da se $to vise bave napolju jer ée tako imati
najmanje moguénosii da sakriju svoju delatnost, i to stalno robova-
nje ée ih naviéi da budu pokorni. Tim i drugim takvim merama sluze
se tirani kod Persijanaca i varvara, i sve te mere imaju isti cilj. Ti-
ranin isto tako mora da zna $ta njegovi podanici govore i rade, da
ima uhode kao S$to su u Sirakusi bile Zene-$pijuni, takozvane patago-
gide« (ibid., str. 190). Govoredi dalje o tiranskoj vlasti, Aristotel kaZe:
»Mo¢ mora da bude i ostane temelj tiranide, a ostalo tiranin moze
da radi ili bar da se pretvara da radi, ugledajuéi se na basileju. Na
prvom mestu treba da se pravi kao da se brine o opstoj drzavnoj
imovini ...« (ibid., str. 193).
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na koje se ra¢una. Kautilya ne teZi nekom idealu kao Platon,
ved¢ se trudi da iznade prakti¢an nacin o¢uvanja stabilnosti i
ravnoteze u drZavi koju zna. Bez sumnje, Platonov model je
zapravo gréki polis, za dobro ili zlo. I pored te formalne
slicnosti 1 nakon pedantne formalne organizacije i izvje-
sne simetrije i ¢ak kompoziciono-estetskih elemenata ugra-
denih u nju, Platon se, prije svega, brine za ostvarenje je-
dnog etickog ideala pravednosti u svojoj drzavi. Ne da Kau-
tilyina preokupacija nije i eti¢ka. Ona to jeste, a apsolutisti
su i Kautilya i Platon. Ali Platonova iskrenost, predanost
njegovoj idealnoj istini, njegovo intelektualno postenje, i ko-
na¢no njegovo razdvajanje idealnog od realnog &ine od nje-
gove drzave ideal zavidne eti¢ke Ccistote, dok je Kautilyina
drzava realna drZava, ¢ija teorija, ba$ zato $to je stvarna,
mora da predvidi prakticne poteskoce, kao $to su nasilje, ko-
rupcija, samovolja tiranina, mito, itd. Kona¢no, Kautilya je
u svojoj drzavi zivio, a Platon nije. U Platonovoj su drzavi
intelektualna i moralna vrijednost filozofa garancija za ostva-
renje opceg dobra. Kautilya nema takvih iluzija. On drzavu
nije zamisljao u hladovini svoje filozofske $kole, nego naj-
vjerojatnije u moru dvorskih intriga i na bojnome polju. Pri
tom je znacCajno zapaziti to da je on, koji je i sam dobio
najviSe mogudée obrazovanje kao brahman, imao visoko mi-
Sljenje o vrijednosti filozofije”. Ali, po tradiciji, filozofija u
Indiji, odnosno brahmani, nije nikada mogla sima vladati
ni teoretski, svoju vlast dijelila je s onima koji su od vajka-
da bili zaduZeni za svjetovna, prakti¢na, polititka, izvréna
pitanja (k3atrije).

Dok Kautilyin udzbenik ne pati od dilema je li ili nije
ispravno da kralj »ribijom« politikom, jedinom efikasnom, vla-
da, sumnja u moralnost takve politike morala je da se javi
sa sve veéim ugledom ideala izbavljenja, $to su ga olicavali
samotni mislioci. 1z njihove perspektive, a to je perspektiva
svih kreativnih filozofa od vremena UpaniSada nadalje, mo-
ralnost ciljeva koje propovijeda »pamdena« literatura Sastra
veoma je sumnjiva, kao $to je moralno sumnjiv Zivot u dru-
$tvu u opcoj devalvaciji egzistencije koju su oni sproveli. Tako
Bhagavad-gita veé¢ svjedoc¢i o potrebi da se pravda kraljev-
ska vlast, da se pravda kastinstvo, da se pravda nejednakost.
Dok Gita to ¢ini na vjerskom, Manu to ¢ini na legalnom pla-
nu, pa stoga salinjavaju nerazdvojnu cjelinu. Filozofija ko-
jom se Gita sluzi (odredeni sinkretizam pravaca yoge, sam-
khye i vedante) u tu svrhu, sa mnogo kontradikcija, prete-

“ Vidi prevod KAS,, 1, 2.
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zno je instrumentalnog karaktera. Vjerska literatura, u ¢&iji
bi domen Giftg spadala sa uéenjem o spasenju i afektivnoj
odanosti bogu, veoma je bogata. Gita je svakako njen naj-
slavniji odlomak. Ona se nalazi na pocetku sektaskog razdo-
blja indijske religije, kao vi$nuitska, usmjerene u pravcu te-
izma. Ilustracija je jednog mentaliteta i danas Zivog, i najau-
tenti¢niji izraz jednog od bitnih aspekata indijskog duha.
Znatan dio hinduisticke Indije prepoznaje se u toj nacional-
noj poemi. O njenoj poetskoj vrijednosti i snazi neka govori
prepjev odnosno prevod koji donosimo u ovoj knjizi.

Gita, ili »Pjesma« kako je naprosto nazivaju Indijci.
pripada ranijim slojevima Mahabharate. Ona je bastinila ne
samo iz vedsko-arijskog nego i iz predvedskog kulturnog fon-
da. Iz ovog posljednjeg u njoj nalazimo elemente jo$ nekodi-
ficirane yoge, iz prethodnog tapas, trapljenje, kao jednu od
moguéih terapija. Tu su elementi rane i jo§ neklasi¢ne filo-
zofije samkhya, upani$adski apsolutizam, teizam vi$nuitske
sekte bhagavata. Ovaj posljednji je jedan od podzemnih to-
kova protovedske kontra-kulture koji ¢e se probiti na kul-
turnu povrSinu vjerskog, pa i opéekulturnog, osobito knjize-
vnog, pokreta bhakti. U tome najuvaZenije mjesto pripada
upravo kultu boga Krsne, koji je jedna manifestacija Vi$nua.
Krsna je, kao ¢ovjek i kao bog, glavna li¢nost Gite, pored ju-
naka Ardune. Po njemu se ona zove »pjesma gospodnja«. U
novije vrijeme Gita je dozivjela dodatni uspje}gL Indijski in-
telektualci su pomislili kako bi ba3 taj tekst mogao da bude
osnova revalorizacije indijske kulture u svjetskim razmjeri-
ma (nakon poniZenja kolonijalnog razdoblja), i to putem od-
redenog vjerskog i kulturnog univerzalizma koji se iz njega
moZe iSc¢itati, a koji bi mogao da nacionalne vrijednosti iz-
nese na povrSinu. Za taj univerzalizam — iza kojega se krije
mogucnost nacelnog povrinog izjednadavanja Istoka i Zapa-
da bez stvarne kriticke i historijske analize i usporedbe —
oni su nalazili, ohrabreni mnogim zapadnim misliocima koji
su za to imali druge razloge, osnove u Upani$adama, nacio-
nalnoj filozofiji vedante i Giti, koja je unekoliko misti¢ki i
religiozni nastavak oboje. Takva interpretacija na Zapadu bi-
la je dobro primljena, kako zbog romanti¢arskog raspoloze-
nja, tako i zbog opce krize vrijednosti. Tako je Gita dozivjela
jos jedan preporod, iako njena tumadenja ni ranije u Indiji
nisu bila izgubila kontinuitet. Svaki indijski filozof odvajka-
da polaZe ispit zrelosti na interpretaciji Gite, &emu pogoduje
mnogoznacnost teksta. U nasem stoljeéu pridruzili su im se i
mnogi politi¢ari, koji ¢esto predstavljaju ono §to se u indij-
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skoj sredini nekad nazivalo vjerskim udliteljem. Moguce su,
tako, marcijalno-agresivne interpretacije Gite, ali su bile po-
kusane i one prema kojima Gitq, ina¢e ratni¢ka poema, zago-
vara miroljubivost i nenasilje. Medu njima, prema uloZzenom
naporu, svakako je najupadljivija ona Gandhijeva®.

Junak Arduna, kojemu na bojnom polju predstoji bor-
ba protiv vlastitih rodaka, drugog ogranka plemena Bhara-
ta, utjelovljuje sumnju u tradicionalne vrijednosti i u trenu-
tku slabosti je izrice: radi se o kontradikciji u dharmi izme-
du dviju svrstanih vojski, jer i jednoj i drugoj kastinske oba-
veze nalazu rat. Postoji i druga protivurjeénost, ona izmedu
dharme vlastite kaste — sa kojom se valja boriti — i dhar-
me koja nalaZe poStovanje vlastitih rodaka. Ardunina dilema
i njegov razgovor s kocijasem bojnih dvokolica (Kr$nom)
drZe nas u napetosti kroz svih 18 pjevanja — jer oni vode
filozofsko-eticku i teolosku raspru, stojeéi usred megdana
Kuruksetre u trenutku kada dvije vojske kreéu u juri§. Ono-
ga koji prvi put pristupa Giti mora zacuditi Kr$nin savjet
Arduni da se mirno bori:

II 11. Zali$ one S$to zaliti 18. Prolazna su tela ova
Nije, a o mudrosti Al' je dula njina vecna,
mi Nerazorna, neizmerna.
Zbori§! Mudri, znaj, I zato se bori, Kralju!
ne zale
Ni umrle, niti Zive.

Nit’ se rada, nit’ umire
ikada;
Nit’ nastade nit’ ée
trajat prestati.
Nestvorena, vec¢na,
stalna, iskonska,
Ne propada kad se telo
unisti.

19. Ko misli da ona ubi, 20.
Ili da je ubijena,
Podjednako taj se vara:
Nit’ ubija, niti gine.

Upravo ta misao Gite sluzila je za opravdavanje najraz-
licitijih politickih uvjerenja, od terorizma do pasivnog otpo-
ra i nenasilja, od anarhizma do pacifizma. O¢ito, tom logikom
moZe da se opravda ma koje nasilje.” Ekstremne interpreta-

“ Vidi FIN., I, 148 i dalje; 283 i dalje; RAF., II, 432.

“ Ovi primjeni Gite uzeti su iz prevoda M. M. koji je u cjelini
donesen dalje.

“ Vidi mi$ljenje i strogi sud M. Winternitza, A History of In-
dian Literature, 1, 2, str. 377, Calcutta 1963 (prev. s njem.).
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cije ne toliko Gite koliko teorije o nezainteresiranom, nesvr
hovitom djelovanju i transmoralnosti pojavit ée se kasnije
mjestimi¢éno u misaonim pravcima i kulturnim krugovima
tantrizma i $ivaizma. Zanimljivo je da Nietasche u svom Anti-
hristu, okomivsi se na lazni, hipokritski, formalni, kr$¢anski
moral, na zloupotrebu i pokvarenost sveéenika, daje kao pri-
mjer moralnost uzvi§enog ¢ovjeka koju on vidi u Indiji, izra-
Zenu u Manuovom zakoniku (ili Giti, svejedno). Pri tom ne
zapaZa da su korupcija, moralna bijeda, ideologija stada mo-
guce i u hinduizmu ba$ kao i u krscanstvu, kao i zloupotre-
ba od strane gramzivih svecdenika. I da M. zagovara puki for-
malni moral jednog veé skleroti¢nog drustva. Nietzsche mna
mnogim mjestima o$tro napada Kanta i njegov eti¢ki formali-
zam, npr.: »Jo$ koja re¢ oko Kanta kao moraliste. Neka vrli-
na mora da bude na$ izum, nasa najli¢nija odbrana i nuzda:
u svakom drugom smislu ona je jedino opasnost. Ono 3to
nije uslov naseg zZivota, $teti mu: vrlina samo iz osecanja po-
stovanja pred pojmom »vrlina«, kako je to hteo Kant, jeste
skodljiva. »Vrlina«, »duZnost«, »dobro po sebi«, dobro sa
karakterom bezli¢nosti i op$tevaznosti — prividenja u koji-
ma se izraZava propadanje, krajnja iznurenost Zivota, kenigz-
ber$ko crnéenje. Upravo na obrnuto upuéuju najdublji za-
koni odrZanja i rasta: da svako sebi stvara svoju vrlinu, svoj
kategori¢ki imperativ. Narod odumire ako svoju duZnost za-
meni sa pojmom duZnosti uopsSte. NiSta dublje, viSe iznutra
ne razara od te »bezli¢ne« duznosti, tog Zrtvovanja pred Mo-

lohom apstrakcije. — Nije li se Kantov kategoricki impera-
tiv osetio kao opasan za Zivot!... Teolo$ki instinkt je jedi-
no to uzeo pod svoju zastitu! — Neko delovanje na koje pri-

siljava instinkt Zivota u zadovoljstvu nalazi dokaz za svoju
ispravnost: a taj nihilist sa hri§éansko-dogmatskim crevima,
zadovoljstvo je razumevao kao prigovor... Sta brze razara
od raditi, misliti, osecati bez unutra$nje nuZnosti, bez jed-
nog duboko li¢nog izbora, bez zadovoljstva?, poput automata,
»duznosti«? To je upravo recept za décadence, za sam idioti-
zam ... Kant je postao idiot. — A bio je Geteov savreme-
nik!«* Ova kritika Kanta mogla bi doslovce biti kritika Ma-
nua i Gite, kritika kastinskog morala. Jer u njemu nema pro-
stora za li¢nu moralnost, svoj kategori¢ki imperativ, svoju
izbornu duzZnost odredenu isklju¢ivo voljom jakog pojedinca.
Upravo je u njoj duznost — duZnost uopée (izrazena dhar-

) 4 F. Nice, Antihrist, Beograd 1976. prev. J. Adin, str. 18. Vidi
U istoj knjizi interpretaciju Manua, str. 75 i dalje, zbog odlomaka
koje dalje citiramn.
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mom). DuZnost je nametnuta cbaveza bez ikakvog »duboko
licnog izbora, bez zadovoljstva, poput automata«. Pa ipak,
Nietzsche posve drukéije interpretira Manua nego Kanta. Sma-
trajudi sve vjerske knjige (Konfucija, Manua, Muhameda, Bi-
bliju) »svetom laZi«, on smatra da je Manu u prednosti zato
$to mu cilj opravdava tu laz. Za njega je »Manuov zakonik
jedno neuporedivo duhovno i promisljeno delo za koje bi bi-
lo greh prema duhu strpati ga u istu vrecu sa Biblijome.
Stvar je u slijedecem: »otmeni slojevi, filozofi i ratnici, nji-
me drZe u svojim rukama svetinu; svuda otmene vrednosti,
osecanje savrSenstva. Da Zivotu, pobedonosna dobrobit u se-
bi i Zivotu — sunce prozima &itavu knjigu«. Nitzscheova inter-
pretacija polazi od pretpostavke da se Manu, ili Gita, kao
i on sam, postavljaju s onu stranu dobra i zla, na stanoviste
transmoralnosti. Za Manua to nije ta¢no: on egzaltira i stro-
go namece kastinsku, dakle svjetovnu moralnost onog tipa
koju Nietzsche sigurno ne bi cijenio.

A nije ta¢no ni za Gitu u cjelini: tamo je transmoralnost
jednim dijelom izgovor za utuvljivanje, opravdavanje
kastinske, realne moralnosti (iako se nikada ne moze tvrdi-
ti da je to jedina svrha transmoralnosti — ali u Giti je i ona
upadljiva). Kastinska moralnost nije transmoralnost, nije s
onu stranu dobra i zla. U sluéaju Gite je jedino nesvrhovito
djelovanje transmoralno: ali puko izvr$avanje kastinskih
duZnosti, u kojima nema mjesta individualizmu, je u eti¢-
koj ravnini ovoga svijeta. Istina je da »otmeni slojevi, filo-
zofi i ratnici, njime (Manuovim zakonikom, op. R. 1.) drZe
u svojim rukama svetinu«. Ti »otmjeni slojevic — brahmani
i ksatrije — nisu na pijedestalu a-moralnosti, tj. mokse. Sa
stanovista mok3e, ili traganja za izbavljenjem, govore
oni koji su cdbacili kaste a ne oni koji su u njima ogrezli.
To su upaniSadski slobodni mislioci, buddhisti, i drugi, ali oni
ne govore »Da Zivotu«, oni mu govore Ne: izbavljenje trazi
izlaz iz Zivora, odricanje. Prema ne$to druk¢ijem modelu
Gite, sa stanoviSta transmoralnosti ima prava da govori
onaj koji se odri¢e plodova, rezultata, svog konformisti¢kog
djelovanja i postupanja. Kako on postupa, §ta mu je duznost?
On postupa u skladu sa, nimalo individualistickim, propisom
kaste, duznost mu je formalna i uvijek izvanjska: to je upra-
vo ona duZnost koju Nietzsche kritizira. Ipak, odredena inter-
pretacija Gite Nietzscheu bi se lak$e prilagodila nego Manu:
ali on se u spomenutoj knjiZici ba$ na njega poziva. Kona-
¢no, i Manu i Gita opisuju iste drustvene prilike koje oboje
nastoje opravdati.
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Filozofski je zanimljivije prvih $est poglavlja Gite, na-
ro¢ito drugo, u kojima se raspravljaju prvenstveno eticka pi-
tanja. Od Sestog poglavlja nadalje, Kr$na sve viSe dolazi u
prvi plan kao izborni liéni bog novoga teizma. On se otkriva
Arduni, a oslobodenje znaéi oslobodenje uz boga ili u njemu.
U prvom dijelu poeme govori se o izbavljenju kao o uviranju
u brahman”, u apsolut, ili ¢ak o brahma-nirvani®. Tamo gdje
se o Krsni govori kao o vrhovnom bogu i boZanstvu, u sve
bogatijem baroku boZanskih epiteta i afektivnih izliva, tri-
jumfira tipi¢no indijska slikovitost i zvu¢na rasko$ izraza
koji su, iako novi, ve¢ pripremljeni u prethodnim razdoblji-
ma”. Gitom nastaje jedan novi vjerski senzibilitet i nacin
izraZzavanja vjerskog ¢uvstva koji je otvoren prema emocija-
ma, prema culnosti (iako se istovremeno preporuduje ravno-
dusno opiranja ili svladavanje osjeta), $to nije bila odlika
brahmanizma. Moguénost misti¢kog dozivljaja svijeta stjece
legitimnost koju joj daje ugled vjerskog teksta kakav je
Gita. Prepoznavanje mnostvenosti u jednome jednostavna je
formula koja rjeSsava mnoga pitanja. U jednom dijelu indij-
ske tradicije, to nikada nece postati sva istina o indijskoj kul-
turi, nego samo jedan njen neznatan dio, racionalnost ée se
odloziti ne za i-racionalnost, nego za trans-racionalnost®. Ta-
ko Krs$na moze da kaze Arduni:

VII 1. A sad pocuj kako 2. Redi ¢u ti bez ostatka
ée§ Me Sve iskustvo i svu

Pribegavs$i Meni, mudrost;
mislju, Njih stekavsi, nidta vise
Za Me vezan, yogi Na tom svetu nema$
predan znati.
Sasvim i bez sumnje
znati.

“ U duhu Upanisada: Gita se punim naslovom i zove Bhagavad-
-gitd-upanisad.

% Nirvana u Brahmi ili brahmanu. Termin nirvana ovdje (Il
72) vjerojatno predstavlja utjecaj buddhizma, a nejasnoda — da li
brahman ili Brahma moze biti i namjerna.

“ Vedski panteizam, stvaralacka simbolika, upani$adske formu-
le kao ona tat tvam asi, ili Isa-upani$ad; predvedski autohtoni kulto-
vi plodnosti koji se uvijek odvijaju na planu magi¢ne plodnosti uni-
verzuma, yoga kao samodisciplina i terapija pronosenja vlastite svi-
jesti, dli biti, u viSe sfere, itd.

® Pitanje je nije li sa stanoviSta racionalnosti potpuno irelevan-
tno radi li se o iracionalnosti ili transracionalnosti.
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XVIII 71.1 ko bude slu¥’o Izbavljenje sebi

samo stede,
Bez huljenja i Pravednika svet
blazeni.”

pun vere,

Samkhya, na ¢iju se filozofiju Gita poziva, nije duali-
sticka samkhya poznata kao ulenje jedne od $est ortodoks-
nih 3kola. Gita je vjerojatno i starija od prvih tekstova kla-
siéne samkhye, bar onih do nas prispjelih. Samkhya iz Gite
je monisti¢ka, sli¢no jednom usmjerenju $kole vedanta: go-
vori se o najviSem puru$i, vrhunskom duhu, uviranje koje
predstavlja izbavljenje. Izbavljenje nije samotna izdvojenost
kao u klasi¢noj samkhyi. Fizicki svijet nastaje iz prakrti, pri-
rode, koja zamagljuje puruSu. PuruSa je ovdje ono $to je u
UpaniSadama atman: sopstvo, samo jedan vid apsoluta. Za-
magljeno je samo »niZe sopstvo«, liéni vid atmana. To je onaj
izraz puruse koji izaziva niZe strasti i egzistencijalnu veza-
nost. On je identi¢an s vi§im sopstvom, paramatman-purusa,
koje je sveobuhvatno, i u toj spoznaji sastoji se izbavljenje.

Yoga koju Gita navodi nije klasi¢na Patafdalijeva yoga.
Uostalom, i YS. je vjerojatno kasnija od Gite. Ova posljednja,
po svoj prilici, kodificirana je kasnije, ali na osnovu veé évrstog
iskustva i prakse. Prema sdmkhyi, yoga je praksa, tehnika
postizanja vrhunskog cilja. Spominju se, i nacelno izjedna-
Suju, karma-yoga ili yoga djelovanja i drana-yoga ili yoga
znanja, i konadno bhakti-yoga, yoga vijerovanja, koja
im se onda nadreduje. Ovime se postavlja sredi$nji problem
Gite — djelovanje. Covjek mora da djeluje, ne smije biti
neaktivan, pa Kr$na od Ardune zahtijeva da djeluje &ak i
kada mu to njegova savjest brani. Kako pomiriti savjest i
duznost? Njihovim nadilaZenjem. Moralno djelovanje je ne-
zainteresirano djelovanje, ono koje ne vezuje. Liseno je stra-
sti i Zudnje. Moralnost je formalna: tra%i se djelovanje u
skladu s tradicijom i zakonima kaste, dakle za kiatriju, a to
je ksatrijska literatura — u borbi. Medutim, vrijednost
djelovanja je mimo samog djela i ne udestvuje u njegovom
rezultatu. To je niskama-karma, ¢ime se izbjegava gomilanje
karme koja je u svrhovitosti. Takvo nesvrhovito djelovanje
omogucuje moralno prociséenje. Ostvarenjem neuvjetovanog
djelovanja dolazi se do slobode djelovanja. Slobodu ograni-
Cava samo obi¢aj s kojim je uskladena, poitivanje kojega

5‘.»Religi.ogna svijest nasladuje se bogatstvom religiozne sup-
1otnosti i religiozne raznovrsnosti«, K. Marx, »Prilog kritici jevrej-
skog pitanja«, Rani radovi, Zagreb, 1967, str. 71.
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je sama ta sloboda: sva-dharma. Ne misli se da obicaj ogra-
ni¢ava slobodu, nego da je omogucuje. DuZnost je os-
nova moralnog ponas$anja, ona se izvriava — sjetimo se Kan-
ta — slobodnom voljom koja nije podloZna izvanjskoj zako-
nitosti karme. Tek pred tom dilemom ¢ovjek se nalazi u mo-
guénosti da preuzme odgovornost. U trenutku slabosti Ardu-
na je, na pocetku spjeva, samovoljno ali ne slobodno odlucio
da se ne bori. Odluka koja teret ne¢e moc¢i podnijeti, jer i
nije slobodna u punom smislu, budué¢i da je pokusaj rjesa-
vanja suprotnosti unutar samog sistema: ako odluc¢i da se
bori, mu¢i ga savjest zbog nasilja prema rodacima. Ako od-
lu¢i da se ne bori, muéi ga zbog krienja dharme. Izlaz je
s onu stranu obojega, u nesvrhovitom ravnodusnom djelova-
nju prema kriteriju formalne duZnosti, a to je dharma. Jedi-
no nezainteresirano djelovanje je izraz slobodne volje. Logi-
¢ni prigovor koji ovdje mozZe iskrsnuti jeste: ne bi li i nesvr-
hovito ne-djelovanje bilo isto tako slobodno od obojega? Na-
ravno da bi bilo, ali to je na¢in mi$ljenja koji ée inaugurirati
tek buddhisti¢ki filozof Nagarduna poc¢etkom nove ere. Osta-
je, medutim, odredena kontradikcija izmedu slobodne volje
i formalisticke moralnosti u shvacanju duZnosti, sli¢no kao
kod Kanta. Covjek je zamiSljen kao podvojena lidnost spre-
mna da svoju su$tinu ostavi izvan sebe, prepustivsi se rigo-
risticki shvadenoj duznosti u ¢inu otudenja koji se u ovom
sistemu opravdava i cijeni. Moralnost koju zastupa Bhaga-
vad-gita je trans-moralnost, a yoga u njoj sprovodi filozofiju
nadeti¢ke aktivnosti. U nekim sistemima yoge, i kasnije, ovo
ée se pretvoriti ¢ak u izrazitu osudu ma kakve aktivnosti uo-
pée, $to u Giti nije slucaj. Ipak, valja u svemu tome vidjeti
nesumnjivu pozitivhu stranu: Gita, bez obzira na proturje-
¢ja, smatra da je slobodna volja mogucdca, a da je i oslo-
boden covjek drustveno obavezan prema tradiciji. U
tom smislu filozofija Gite odigrala je odredenu stabilizatorsku
iako konzervirajuéu ulogu u indijskom drustvu. U periodi-
ma velikih historijskih iskusenja, iscrpljuju¢ih ratova, to
nije bila mala zasluga.

Rada Ivekovié

VEDE



NAPOMENA

Vede je prevelo nekoliko prevodilaca. Biljeske je na-
pisala sastavlja¢ Antologije, osim u nekoliko slu¢ajeva kada
su to uéinili prevodioci. Himne Veda, zbog posve prakti¢nih
razloga i bez pretenzije na striktnu dosljednost, podijeljene
su u nekoliko manjih grupa. Imena r$ija, mudraca koje tra-
dicija smatra prenosiocima pjesama, naveli smo kao imena
autora, $to bez sumnje &esto i jesu. Citave §kole, loze, takvih
r§ija, kasnije ucitelja, prenosile su ih s koljena na koljeno.
Neka imena u mitska, druga su legendarna, ali ne vidimo
razlog da autorstvu ne damo onoliko identiteta koliko ga ono
po tradiciji ima. Tradicija pored svake Rg-vedske himne pre-
nosi i ime r3ija koji ju je prvi ¢uo, a isto je i s Atharva-
-vedom. Smatra se da su prenosioci odnosno autori ove poslje-
dnje atharvani, angirasi i bhrgui, sve sveéenici vatre. Postoje
dvije recenzije: Saunakiya ($kola Saunake) i paippalada ($ko-
la Pippalade). Druga je ne$to opseZnija, a prva poznatija u
Evropi. Od recenzija Rg-vede do danas saduvana je samo je-
dna koja pripada $koli sakalaka.

0Od ¢etiri Vede u uZem smislu (&etiri zbirke, samhita),
prve tri su poznatije: Rg-veda (RV), Yadur-veda (YV), Sama-
-veda (SV). Cetvrta, Atharva-veda (AV), tek kasnije i sporadi¢no
dobiva »diplomu« prave Vede. Ona sadrZi i neke vrlo stare
elemente kao i Rg-veda, i neke znatno milade, takoder sadrZi
i obilje nearijskog, autohtonog indijskog materijala.

Yadur-veda je Veda obrednih formula, Sama-veda je Ve-
da napjeva potrebnih za obred i koji se pamte uz tekst. Za nas
su najvaznije Rg- i Atharva-veda, jer Zelimo pratiti radanje i
razvoj filozofske misli. One su i u odredenoj opreci, kultur-
noj i drustvenoj. Rg-veda govori o svijetu, ¢ovjekovoj brizi
za kozmos i njegovoj univerzalnoj odgovornosti u svijetu bo-
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gova i ljudi, gdje obred ¢esto ima javni znadaj. Atharva-veda
rado insistira na li¢nim ciljevima i magiji, i ona je, u dru-
$tvenom smislu, za opstrukciju i anarhiju, nasuprot Rg-vedi
koja veli¢a red (rtam). Historijski, to je uslovljeno sukobom
izmedu prido$lih Indoevropljana i domadeg stanovnistva.
Dakako, ta gruba podjela ne potvrduje se u svakom pojedi
nom slu¢aju. Osim toga, Vede pamte i prate i jedan stariji
sukob i rascjep, koji je nastao odvajanjem i iseljenjem arij-
skih plemena iz iranske postojbine prema Indiji, takoder na-
stalim zbog historijsko-ekonomske nuZnosti. Ta dva sukoba,
povijesno protegnuta kroz mnoga stoljeca, izmijeSala su se
u uspomeni naroda.

Znatna razlika izmedu Rg-vede i Atharva-vede, koja se
ne moze generalizirati, jeste: dok je Rg-veda djelo jednog za-
tvorenijeg kruga intelektualne drustvene elite, Atharva-veda
¢esto ostavlja dojam teksta koji je kroz generacije dobio
puckiji karakter. I dok se Rg-veda znatnim dijelom c¢ak izra-
zito slaZe sa staroperzijskom Avestom, Atharva-veda se u pri-
liénoj mjeri odvaja od tog modela.

Knjige iz kojih smo, sa sanskrta, prevodili himne Veda
slijedece su:

Die Hymnen des Rigveda, 1, 11, Th. Aufrecht, prvo izda-
nje, Berlin, 1860—63 novo izdanje Wiesbaden 1968.

Rig-Veda Samhita, I—IV, ed. by Max Miiller, London,
publ. by Henry Frowole, 1890—1892.

Rg Veda Samhita, part VI, ed. of the Indian Research
Institute, Calcutta, 1936.

Atharva Veda Samhita Saunakiya, I—III, ed. by Vishva
Bandhu, Hoshiarpur, Vishveshvaranand Vedic Research In-
stitute, 1960—561.

Atharvaveda samhita, ed. by Pandit Pandurangastimi
Sankara, Bombay Government Central Book Depot, 1898.

Suklayajurvedasamhita (Srimad-vajasaneyi-madhyandi-
na), ed. by Wasudev Laxman Sastri Pansilkar, Bombay, 1929.

Ukupno je prevedeno 63 himne, i to veéina u cjelini i
prvi put kod nas. Za ovaj izbor koji Zeli da prikaze razvoj
spekulativhog misljenja, to je, mora se priznati neuobiaje-
no mnogo. Ipak, i pored toga $to znatan dio himni nema od-
redenog filozofskog znacaja, sastavlja¢ ovog izbora rukovo-
dio se uvjerenjem, na koje ga je pored ostalog naveo i Velja-
¢icev dugogodi$nji rad, da himni od filozofskog znadaja ima
u Vedama znatno vi$e od uobiajenog, ograni¢enog broja.

R. 1.

e e e e e

I

BOGOVI

Dirghatamas Aucathya

RV., I, 164: Svi sveti, zagonetka'

1.

Srednji brat ovog plemenitog sijedog svecenika je pro-
zdrljiv. Treéem bratu se niz leda cijedi maslac. U njemu
vidim poglavicu sa sedam sinova’.

Sedmorica se prezu u kola s jednim to¢kom. Vuce ih
konj sa sedam imena.

Kota¢ ima tri glavine, nestareci, hitar, na njem sva bica
stoje’.

OmJJ sedmoricu $to stoje na kolima sa sedam tockova,
njih vuée sedam konja.

Sedam sestara zajedno pohvale poju, gdje su smjestena
imena sedam goveda.

Ko ga vidje gdje se prvi rodi, i kako beski¢menjak ki¢me-
njaka podrzava?!

Gdje je zemaljski (zlo)duh, srZ, dusa?

Ko bil prisao onome koji ovo zna, da ga pita?

Nezreo, uma nerazborita, pitam za ustaljena stjecista
bogova.

Nad jednogodi$njim teletom sedam je mudraca konce za
potku razapelo’.

Neznalica, ne shvacdajudi, ja pitam one $to razumiju, mu-
drace, ne bih li dokucio.

Ko je u lik nerodenog ugradio onih $est nelisti? I $to je
ono jedno, znoj?*

Neka prizna ovdje onaj koji zna ustaljeno boraviste te
plemenite ptice.

Krave glavom daju mlijeko, i velom ogrnute piju vodu
pred nogama’.
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prva $te udini on ih, Munjovija.
Ubio je zmiju, oslobodio je vode,
rastvorio trbuhe planina.
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8. Majka ocu udijeli istinu, jer je najprije s njim bila zadu- \ 2. Ubio je zmiju, naleglu na goru,
bljena u umnim mislima. Tvastar® mu skova munjoliku zvonku vadru
On pozeli da je probije, pa je ona bila probodena i utrobe vode su brzajué, ko krave $to mucu,
mokre. Potom svi podose da je s po$tovanjem pozdrave.’ , smjesta po$le k moru.
(Prev. R. 1.) 3. Silan kao bik, on izabrao je somu,
napio se tijeStenog soka iz tri kupe.
Vasistha Darezljivi je uzeo strelovitu vadru
RV., VII, 11: Oganj i bogovi i ubio nju, prvorodenu od zmija.
1. Ti si velika pojava obreda, 4. Kad si ti, Indro, ubio prvorodenu od zmija,
bez tebe se besmrtnici istini ne raduju. unidtio si nadnaravne mo¢i ¢arobnjacke.
S bogovima dodi na istim kolima, Stvarajuci tad Sunce, Nebo i Zoru,
sjedni amo, Agni, kao sveéenik! nisi zaista na$ao dostojna neprijatelja.
2. Ti si onaj hitri kog za posredstvo 5. Indra je ubio bezramenog Vrtru, najgoru prepreku,
stalno poboino ovjeCanstvo prinosima zove. vadrom, strasnim oruZjem.
O Agni! Slatki su dani onoga Kao stabla raskoljena sjekirom,
na &iji si Zrtveni sveZzanj s bozima sjeo.” lezi zmija razbacana po zemlji.
| 3. Triput se dnevno u tebi blago 6. Ko opijen plasljivac izazvo je velika junaka,
f ukazuje za smrtnika $to te Stuje!” tlagitelja neprijatelja, prodornog,
Kao $to je i Manu,” O Agni, al’ izdrzo nije udar njegovih oruzja,
; i ti ovdje Zrtvuj bogovima! neprijatelj Indrin bio je uni$ten, smrskana lica.
' Budi nam poslanik, kletve nas $titi!
i l 7. Bez nogu, bez ruku, borio se s Indrom,
| 4. Oganj moénim obredom vlada, dok ga njegova vadra mije udarila u leda”.
| svim priredenim prinosom, Uskopljenik $to mjerit se Zeli s bikom,
B jer njegovo djelo Vasui odobravaju,” lezao je Vrtra, razbacan posvuda.
‘ a bozi ga za prenosioca postavise.
. o . 8. Dok tako leZi kao presjedena trska,
5. O Agni! Privedi amo bogove gozbi, preplavljuju ga vode, uzdizué¢ se za &ovjeka.
f tu nek se raduju s Indrom kao prvim. Prije ih je zmija veli¢inom pokrivala,
| Ovu Zrtvu na nebo medu njih djeni. a sad im se pred noge razastrla.
| Zauvijek nas svojim blagoslovom brani!
(Prev. R. L) 9. Majku Vrtrinu izdala je snaga,
e jer bal():io je Indlr;a oruijg na nju.
; - A oi Gore bijase majka, ispod nje sin,
IIg;ntJj a;tzz:tp fng’f;%lrasa Danu je leZala kao krava s teletom.
1. Objavit ¢u sada juna$tva Indrina, 10. Tijelo Vrtrino palo je medu rije¢na korita

§to ne miruju i ne daju utociSta.
Vode se $ire preko Vrtrina skrovista,
neprijatelj Indrin legao je u duboku tamu.
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11.

12.

13.

14.

15.

Vode stajahu sputane u vlasti demona,
¢uvala ih je zmija kao $krtac krave.
Ubojica Vrtre otvorio je prolaz

§to bijase zatvoren pred vodama.

Postao si konjski rep, Indro,

kad na tebe je bacio svoja dva otrovna zuba.
Ti, jedini nebesnik, zadobio si krave, zadobio,
junace, somu, otpustio sedmorijeéje.

Ni munja ni grom nisu mu pomogli,

ni magla $to rasprostro ju je, ni grad.
Kad su se Indra i Zmija borili,
Darezljivi je pobijedio za svu buduénost.

Jesi li osvetnika zmije ugledao, Indro,

da je tebi, ubojici Vrtre, u srce usao strah,
da pre$ao si devedeset i devet rijeka

k'o preplasen orao nebesa?!

S vadrom u ruci Indra kralj je svemu
$to se kreée i $to miruje, svemu divljem i ukrodenom,
i on, kralj, vlada ljudima,
kao $to obod okruzuje Zbice kotaca.
(Prev. Z. V.)

Kanva Ghaura
RV, 1, 43: Himna Rudri”

1.

® N oo oA W N

Sta da pjevamo da razveselimo srce mudrom i snaZnom

Rudri koji nas obilato obdaruje kisom?

Nek nam majka bogova Aditih izmoli Rudrin blagoslov

za plodnost naseg blaga, nasih junaka i nasih goveda,

da nas se sjete Mitrah i Varunah, a i Rudrah, da nam svi

budu blagi.

Rudru, oca pjesama, oca Zrtve, nosioca ljekovitog napitka
o¢ekujemo u miru i radu.

Jasan kao Sunce, sjajan kao zlato isti¢e se svojim sjajem

medu bogovima. ‘,
Nek nam blagoslovi konja i ovna da predvodi dobrim i
putem, a isto tako i junake i Zene i goveda. ‘
Udijeli nam, Soma, Mjesetev nektare, blagodat stotine
junaka, veliku slavu mo¢nih junaka, 1
da nas nikad u Zrtvi tvog nektara ne smeta du$manin,

udijeli nam, Mjeseée, krepost.

9. Onima koji su tebi besmrtnom potomci u moéi vrhovnog
poretka, o Nektare, priznaj na vrhu i u sredi§tu spoko-

jan opstanak.
(Prev. C. V.)

Dirghatamas Aucathya
RV, 1, 154: Himna bogu Visnuu"

1. Sada ¢u objaviti junatka djela Vispua koji je premjerio
zemaljske prostore i podupro najviSi smjestaj
triput zakoracivsi divovskim korakom.

2. Vi$nua cijene po snazi kao moénog jelena koji Zivi u pla-
nini i kreée se kud ga je volja, dok sva biéa borave u
promjeru njegovih prostranih triju koraka.

3. K Visnuu neka se moéno uzdigne ova pjesma, biku koji Zivi
u planinama, kojil je sam u tri koraka premjerio
ovaj dugi i $iroki smje$taj svih bica.

4. Tri otiska njegovih nogu ispunjena medom
neiscrpno nas opijaju zZrtvenim napitkom.
On jedini podrZava tri dijela: zemlju, nebo i sva bica.

5. Do tog njegova prijatnog mjesta Zelio bih stidi,
gdje uzivaju ljudi koji streme ka boZanskom.
Na tom je krajnjem stajali$tu Visnua koji prostrano kro¢i
medeni izvor.

6. U te vale stanove Zelimo dodi, gdje je obilje hitrog rogatog
blaga. Odatle nas obilato obasjava krajnji domet tog
prostrano raskoracenog bika.”

(Prev. C. V.)

Kumara Yamayana
RV., X, 135: Yama, vladar mrtvih®

1. Ispod razlistalog stabla gdje u drustvu s bogovima
Yama pije Zrtveni sok,
tu i na$ predak zasjeda s odavno preminulima.

2. I dok je on nastojao da se dodvori starijim,

slijede¢i pogre$an put,
ja sam oneraspoloZzen ponovo tragao za njim.
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3. (Reko$e mi:) — O mladiéuy, i ti se penje§ na kola K’o lopova $to stoku voli, kralju,
nova — tvoj ih izgradi duh — bez to¢kova, na jednu os, Vasi$thu otpusti, k'o tele s uze.
koja jure na sve strane, a da ni sam ne zna$ kako.
| 6. Sam ne zasnuh, Varuno, veé¢ zaveden:
4. Ti ih, mladi¢u, pokreces daleko od sveéenika ! rakijom, bijesom, kockom, nesvjesno$cu.
dok te njihov pogrebni poj U nasilju je manjeg kriv i vedi.
slijedi dobro usmjeren, jedreéi sve dalje, dalje. Cak ni san od nepravde nije ¢uvar.
5. — Ko bje roditelj mladi¢a? Tada ko povrati kola? 7. Revnio bih milostivom k’o sluga,
I ko nam sada zna reéi kakva bjeSe poputbina? ja boZanstvu silovitome nekriv.
Opameti bog naklon nepametne.
6. — Kakva bjese poputbina, tako mu je odreden smjer. Nadahniji, na dobra bodri Zustrog.
Najprije se uévrsti dno, potom se usmjeri pramac.
8. Svoj stavlja¢u, Varuno, neka tebi
7. — A sad je na dvoru Yame, u postojbini bogova. ; na srce se hvalospjev ovaj sloni.
Slusa njegove frule glas i pjesmu njemu u pocast. | Prezu¢, miruju¢, blago nek’ je nama.
| ' Blagoslovima vi nas uvijek bran’te
} (Prev. C. V.)
| (Prev. M. 1.)
| Vasistha
| RV., VII, 86: Varuna Vasistha
§ RV., VII, 89: Varuni — za milost
? 1. Vidovit porod je iz snage onog
koji dva je razupro $irna svijeta. 1. Da nikad blatnom grobi$tu ne odem,
Odmakao uzvisen svod je golem, O Varuna, O kralju!
dvostruko jo$ zvijezdu, i tlo je prostro.” Smiluj mi se, mo¢ni, iz saZaljenja!
2. Sam se spominjem s likom svojim ovo: 2. Ako idem drhtureé¢ k’o ispuhan mijeh,
Kad ¢u nutar Varune opet biti? O, kamenom naoruZani,
Koju ée ljevanicu uzit neljut? smiluj mi se, moéni, iz saZaljenja!
§ Kad da milost smirena duha smotrim? '
‘ 3. Ako iz bijede svoje pameti
3. Pitam za grijeh, Varuno, taj, da vidim. ikad protiv struje krenuh, O sjajni,
L I umnicima prilazim da pitam. smiluj mi se, moéni, iz sazaljenja!
‘ Sve isto su mi nadahnuti rekli:
} Na tebe se Varuna ovaj ljuti. 4. Usred vode stojeg,
| tvoj je pojac Zedu uZgan!
{ 4. Koji grijeh bje, Varuno, najveé tezak, \ Smiluj mi se, O mocni, iz saZaljenja!
5 da pojca ubit hodes, prijatelja?
\ Svoj stavljatu, nevarljiv, to mi reci! 5. Ako mi ljudi, O Varupa, uvrijedismo svijet boZanski,
Klanjat bih se hitao nekriv tebi. ; ako smo nesvjesni tvoje zakone krsili,

boZe, nemoj nas zarad tog grijeha kazhiti!

n

Prevare otpusti otaca od nas,
i one $to smo ¢inili mi tijelom! (Prev. R. 1.)
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Vasistha _ ) | i molitvom bogatstvo zaiste,
RV,, VII, 61: Mitra i Varuna® ude u svijet zakriv$i $to je prije bilo.
1. Uzlazi vam, Varune”, krasno oko 2. Koje je dakle bilo uporiste,
vas dvojice bogova, Siirya ispet™. koji pocetak? Kakav je bio, kako izgledao?
On razgledava svekolika bica, Otkuda je Visvakarman, stvarajué¢ zemlju,
namisao smrtnika jasno motri. imaju¢ sve na oku, velja nebesa otkrio™!?
2. Mitro, Varuno, drhta¢ ovaj pruza f 3. Posvuda njegove oli, njegovo lice,
| domnijenja, prav i nadaleko ¢uven. ; njegove ruke i noge,
1 Brahmarpma, Prevjesti, skloni bili! . kad ih dlanovima, krilima, stapa,
" Da mu jeseni ko vjes$tinom pun'te. stvarajué¢ nebo i zemlju, bog jedini.
3. Mitro, Varuno, sa $iroke zemlje, 4. Koje je bilo drvo, koje stablo
‘ s visoka, dareZljivci, velja neba, iz kojeg su svod i zemlja stesani?
uhode staviste u bilje, sela, Vi koji mislite, pitajte se:
raspriene, ne trepnuv, vi ¢uvari. $to mu bje oslon dok je svjetove stvarao?
4, Mitre ¢u i Varune djelo hvalit: 5. Svoja najvi$a stani$ta, najniza i srednja, Tvorce,
odupire veli¢jem sila svijete. saop¢i prijateljima u prinosu, O odani!
Nezruéem mjeseci bez sina prosli! ] Sam na Zrtvu tijelo pruZi, za napredak”!

Zrtvi tko se domnijeva, krug nek’ $iri!
6. Stvoritelju svega $to prinosom bujas,

5. Nevarljivi, bikovi, oba, ove — . sebi nebo i zemlju na Zrtvu prinesi!
u kojim se ne vide $are, varke — Nek’' se drugi naokolo gube,
prevare nepravdu vam ljudi prate®; nama nek se darezljivi prikaze.

ne bjehu neprozrivo za vas skrite.

~1

Gospodar rije¢i, stvoritelj svega $to misli potice,

6. Naklonom vam hocu veli¢at Zrtvu, } danas ga za boj u pomo¢ prizivamo.
Mitro i Varuno, vas zovem s Zarom. Nek’ uZiva u svim zazivanjima nas$im,
Nova domnijenja tu su vas da slave, za svaku srecu, dobrodinitelj.

P o )
satete te brahmane uZzit mogli! (Prev. R. L)
7. Ova se purohiti* za vas, bozi, _

Mitro i Varuno, uz Zrtve spravi. Vamadeva -

Prevodite nas preko svih tedkoda! RV, 1V, 50: Brhaspati

Blagoslovima vi nas uvijek bran’te”!

(Prev. M. J.) 3. O Brhaspati, iz najveée su daljine
za te poboZni zasjeli.

Visvakarman Bhauvana Izvori iskopani, cijedeni kamenom,

RV, X, 81: Stvoritelj® posvuda ti obiljem meda kapaju.

1. Onaj $to sve svjetove na Zrtvu prinije, 4. Kad se Brhaspati prvo rodio
vidovnjak $to kao hotar” stade, otac nam, iz jakog svjetla u prostranom nebu,
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10.

11.

sedmoust, vi$njeg roda, rikom praden,
sedmozraki, on otpuha tame”.

Onaj s ¢asnim radosnim skupom
razbuca pedinu, jamu, uz tutanj.
Brhaspati urli¢udi, mucéudéi izvede
rumenke $to prinos zasladuju®.

Indra i Brhaspati, vi mo¢nog imanja,
pijte somu, u ovoj Zrtvi uZivajte.
Nek’ udu u vas osnazujuée kapi.
Podarite nam blago i sve junake!

O Brhaspati, Indra, unaprijedite nas!
Uz nas nek’ je vasa dobrohotnost.
Odobrite molitve, obilje probudite,
zloéu du$mana, protivnika iscrp’te!

(Prev. R. I.)

IT
PRIRODNE SILE

Kutsa Angirasa
RV, I, 113: BoZanstvu Zore®

1.

Dosla je ta svjetlost, najbolja od svih svjetlosti,
nastala je $ireé¢i se jasna i raznobojna, prethodnica
sun¢anog boZanstva,

i No¢ je ustupila mjesto Zori.

Svijetla je dosla bijela s bijelom mladuncadi,

a Crna joj je ustupila mjesto. Iz istog roda, besmrtne,
slijede¢i jedna drugu obje prolaze nebom

i mijenjaju mu boju.

Zajednicki je put obim sestrama i beskrajan.

Njim’ prolazi jedna za drugom po boZanskim uputama
i ne susrecu se, ne zastaju, No¢ i Rumen dana,
ljepotice koje za istim teZe, iako na izgled raznolike.

Zapazena je svijetla darovateljka svega $to je izvrsno,

u svom nam je $arenilu otvorila vratnice, propustila

sve Zivo i razgledala nase bogatstvo. Zora je probudila
bica.

One koji savijeni leZze na podu, bogate da uZivaju,
neke da sti¢u, a neke da Zrtvuju. Onima ¢iji je pogled
skucen, $irok je vidik rasprostrla Zora

i tako probudila sva bica,

Neka za vlast, neka za ¢ast, jednog da zapovijeda,
drugog da vr$i nalog, i da motre raznovrsna stvorenja,
sva je bica probudila Zora.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
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K¢i Neba je zapaZena tamo kako ozaruje bjelorunu

miladundad.
O Zoro, dok tako rasporeduje$ sve §to je zemaljsko,
zasjaj sada i ovdje!

Najprije pohodi prebivali§ta onih koji su otisli, pa onih

koji ¢ée tek doéi i koji su tu neprestano.

Sviéuéi Zore podsti¢u Ziva bida, ali od mrtvih ne bude
mijedno.

Kada si, Zoro, potpalila vatru, kad si najavila izlazak
Sunca,

kad si probudila one koji treba da prinesu Zrtvu,

kod bogova si uéinila dobro djelo.

Kako ¢e dugo ostati skupa one koje su veé svanule
i one koje c¢e tek svanuti? Za prijasnjim tuguje, no
misle¢i dalje, poput ostalih slijedi vlastitu sklonost.

Otisli su oni koji su sreli ranije Zore kako svicu,
smrtnici, a sada je i nama dano da je gledamo,
dok oni koji ¢e je gledati ubudude treba tek da dodu.

Udaljujué¢ neprijatelja, $titeéi Zrtvu, rodena u preodreden
cas,

puna dobrote, dok iznosi§ na vidjelo sav sklad

sa sre¢nim nadama i dovodi$§ sobom obrok bogova,

zasjaj nam sada, Zoro ponajbolja!

Oduvijek bez podetka svice bozanska Zora, pa je tako
ucinila i sada, izobilna. Svitat ée i u buduéim danima,
nepromjenjiva, besmrtna, slijede¢i svoje bidce.

Svojim je nakitom bljesnula na rubu neba boZanstvena
i odstrla crnu opnu. Budedi dolazi Zora s ridim konjima
u dobro zapregnutim kolima.

Dovozeé’ hranjivo blago $iri raznobojan sjaj,

ona po kojoj sve prosijeva. I tako svijetla sad biva
posljednja

od onih koje su svanule, a prva od onih koje

tek svidu i nece to nikad prestati.

Ustajte, duh je Zivota do$ao k nama, otklonjena je tama,
a svjetlo se blizi. Utrla je put Suncu da dode, a mi smo

stigli
tamo gdje se Zivot nastavlja.

17.

18.

19.

20.

Kao trzajem uzde svedenik opusta glas, pjevaé slavi

ruj zore.

Zato ga ozari sada, obilata, a nama udari Zivot i

potomstvo.

Smrtniku koji prinosi Zrtvu Zora sviée s blagom na pasi

i junacima u punom broju. Neka i konji boga Vjetra
prlqongzsu da bude tako uz obilje vrlina. To neka postigne
svecenik koji tijesti opojni nektar sému.

Majko bogova, lice prabozanstva, raspiri plamen ovog

Zrtvenika!

.Uzd_igni' se ostvaruju¢ nagradu na$oj odanosti
i djeluj blagotvorno medu nadim ljudstvom,

ti u kojoj je sve najbolje!

Neka krasno djelo koje donosi Zora koristi prinosiocu

Zrtve

i napora. To nek’ nam udijele $est bogova:

Mitra i Varuna, svete vode Inda,
Pramajka Aditi®,
bogovi Zemlja i Nebo.

Satyasravas Atreya
RV,, V, 80: Usas, zora

1.

4*

Bljestavu u hodu, visoku s prava
pravdovitu, razblistalu, rumenu,
boginju Zoru dok dovozi Sunce
mislima svojim susre¢u drhtaci’.

’

Ona pucanstvo budi, naodita,

pute prohodne ¢ini, gre na ¢&elu,
s visokih kola, bodri sve, visoka,
Zora pruZa bljesak na &elu dana.

Pregav kola rumenim govedima,

ona ne grijeSe¢ udilj blago tvori:
Pute za lagan hod, bozanska, kree,
vijek ¢ascena, zudena od svih, blista.

(Prev. C. V.)
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4. Ona biva 3arena, dvaput bujna
dok razotkriva tijelo svoje sprijeda.
Za putom pravde prohodi valjano,
ké da zna dalje, nede smjere manjit.

5. Ona, k'o krasotica tijela svjesna,
ko kupajué¢ se, usta kazat nam se.
Odbijajuci zlokobnost i tmine
Zora je, kéerka Neba, dosla s bljeskom.

6. Ona, kéi Neba, licem muZevima,
odrjeduje, k'o djeva ljupka, njedra.
Raskrivajudi sluzitelju blaga,
opet k'o prvoé, mlada, spravi bljesak.
(Prev. M. J1.)

Kusika Saubhara ili Ratri Bharadvadi
RV., X, 127: Ratri, noé*

1. Kada padne no¢, boginja sija na mnogim mestima svojim
otima; sva veli¢anstveno odevena, ona je sebe pokrila.

2. Kao besmrtna boginja, ona nadaleko i nadiroko ispunjava
doline i visine: svojom svetlo3¢u ona rasteruje mrak.

3. I sada boginja svojim dolaskom progoni svoju sestru
Zoru; iz doline tama ubrzava svoj hod.

4. Tako, boginjo, dodi danas k nama: sa tvojim.pribliiav'a-
njem mi se povla¢imo u svoje domove, kao tice u svoja
gnezda na drvecu.

5. Seljani su oti§li na otpocinak, Zivotinje i tice krilatice se
odmaraju; pa i gladna sovuljaga se utiSala.

6. Satuvaj nas od vucica i vukova, otkloni razbojnike, O
boginjo nodi, i prevezi nas u sigurnosti preko tame.

7. Tama, svojim crnim plastom ogrnuta, pribliZila mi se; kao
dugove, O Zoro, odgoni je.

8. Ja uznosim ovu himnu, kao srodnik, tebi, kao onaj koji
je dobio bitku. Ovo, kéeri neba, O Ratri, usliSi.
(Prev. P. J.)
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Dirghatamas Aucathya
RV, I, 160: Nebo i zemlja

1.

Nebo i zemlja, dobrostivi svima,
pravedni, podr§ka znalca prostora.

Ide medu dvije boZje zdjele lijepa roda
svijetli bog Sunce, prema poretku.

Prostirué¢ se daleko, velebni, neiscrpni,
otac i mati ¢uvaju bica.

Ko dvije krasotice pregorde dva su svijeta
jer otac ih je odjenuo ljepotom.

Taj vozad, bistreéi sin dvoje roditelja
svojom moéi mudar prociséuje bica.
Pjegavoj kravi i plodnome biku
uvijek je jasnu tekudinu muzao.

§to dva svijeta rodi, svima dobrostivi.
Ko uvidom dva prostranstva odmjeri,
nestareé¢im uporistima, bi hvaljen.

Tako cijenjeni, O Uzvieni, veliku nam slavu
i golemu vlast, O Nebo i Zemljo, podarite.
Darujte nam moé hvale vrijednu

da se mognemo uvijek narodom protegnuti!

(Prev. R. 1.)

Sindhuksit Praiyamedha
RV., X, 75: Himna rijeci Sindhu (Ind)”

1.

Vas$u veli¢anstvenost kojoj nema ravne, o vode,
pjesnik veli¢a pred licem Sunca.

Sedam po sedam vas je poteklo u tri navrata,

ali moéi Sindhua nema premca medu tokovima rijeka.

Pred tobom je Varunah proorao put dok si ti, Sindhuh,

stremio naprijed.
Niz zemljine obronke silazi§ i najmoc¢niji vlada§ medu

strujama.

Nebom i zemljom 38iri se tutanj i oslobada bezmjernu
snagu uz bljesak.
Kao kad pljuskovi zagrme iz oblaka, tako i Sindhuh
nadire poput bika.
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Pritoke ti dotje¢u kao krave kad maj¢inski muéu prema
mladunéetu da ga podoje. Kao vladarev vojskovoda oba

krila vojske,
ti vodi§ te slivove kad ispred njih silazi§.

PridruZite se mojem hvalospjevu Ganga, Yamuna, Sara-

isvati,
Sutudri i Parusni; nek ga ¢uje Marud-vrdhd sa Asiknom,
Ardikiya sa Vitastom i Su$umom®.

Sa Tristamom hita§ naprijed, sa Susartom, Rasom i
Svetom,

o Sindhuh, a s Kubhom stize§ Gomati, s Mehatnom
Krumu"”.

Sjajan i blistav Sindhuh se moéno pokrece prostranstvom,
nesmetan, najgipkiji medu gipkima kao konj 3arac divna
izgleda.

Sindhuh je bogat konjima, kolima, odjedom i zlatom
lijepo je graden kao munjevit hat. Mladenatka Urnavati,
a i spokojna Silamavati uviru u njegovo medeno obilje®.

U udobna je kola Sindhuh upregao konje, s njima de
zadobiti
plijen u ovoj borbi, jer se cijeni velika snaga
tog nesputanog, zapjenjenog junaka, moé¢ koja mu nije
udijeljena.
(Prev. C. V.)

Devamuni Aitammada
RV., X, 146: Sumska vila Aranyani

1.

54

Aranyani, Aranyani, $to nadomak i$¢ezava$!
Sto ne pitas gdje je selo? Zar te ni strah ne spopada?

Kad na kliktaj jedne ptice odgovara cvrkut druge
k'o da zvonce odjekuje, to je radost Aranyani.

K'o da tamo krave pasu, ili da se vidi kuéa...
a predveCer Aranyani, ¢ini ti se, tjera kola.

Tamo neko zove kravu, ondje neko sije¢e drvo.

f Ko je susjed Aranyani tome se po nodi &ini
! zapomaganje da Cuje.

5. Ali neée Aranyani ubiti ne naide li neko drugi.

\
| Tek ko se slatkog ploda nauzio kolko Zeli,
! ophrvan pada na zemlju.

6. Opojna mirisa, divna, u izobilju Zivi a ne ore.
I ja pjevam Aranyani, majci plahih Zivotinja.

| (Prev. C. V.)

i Samkusuka Yamayana
RV, X, 18: Pogrebni poj"

1. Smrti, proslijedi uzdu? drugog puta
tebi svojskog, bozima ini vodi®.
Tebi kazem okatoj, koja &ujes,
ne $teti nam potomstvo, niti muze!

2. Stopu smrti, kojom ste isli, brisué,
duzi Zivot promi¢u¢’ sebi naprijed,
bujajuéi potomstvom i imutkom,

’ budite ¢&isti, sveti, vi za Zrtvu!

‘ 3. Ovi Zivi odvrate se od mrtvih,

sretan bje nam bogova zaziv danas,

licem naprijed podosmo k plesu, smijehu,
duZi %ivot promi¢ué sebi naprijed.

4. Zivima sad ogradu ovu stavljam,

v ne po$ao tom cilju zadnji od njih!

l Sto jeseni puncatih neka Zive,

neka smrt si sakriju ovim brijegom.

5. Kako jedan za drugim dani slijede,

| kako godi$nja doba dobro teku,

| kako nece napustit straznji prednjeg,
tako im sklopi Zitke, Postavljadu.

6. Popnite se, Zivot i starost proseé,
redajué’ se za prvim koli jeste.
Dobrorodni Tvas$tar nek tu se sloZi
dugi vijek Zivotu da vasem spravi.

7. Te Zene, neudove, dobrih muza,
’ . Y
nek’ s maslom ko pomasti o&nom legnu,
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10.

11.

12.

13.

14.

bez suza, bez bolesti, uresene,
nek’ popnu se na leZaj prvo Zene.

Ustani, Zeno, u svijet gdje su Zivi!
Uz tog, §to zivot pusti, lezi§. Hodi!
Gospodaru, za ruku $to te grabi

kao prosac, ti posta, evo, zenom®”.

Uzimaju¢’ iz ruke luk mrtvacu,

nama za vlast, za blijesak i za snagu,
ti tamo, a mi ovdje, ba§ junaci,
pobijedimo sve takme i zlobe!

Upuzi tu u ovu majku Zemlju,
radirenu, prostranu, vrlo miluy,
daksinodavcu® ko vuna meka djeva
ta od krila Nirrti nek te ¢uva®.

Rasklopi mu se, Zemljo, nemoj tistat ga!
Daj da ti se privije, lako pride ti.

Kao $to sina majcin skut,

tako zakrij ga, Zemljo, ti.

Rasklopljena zemlja nek’ stoji sigurna!
Tisuéu je potpornja neka upre.

Ti stanovi neka se maslom cijede,
skloni$te nek’ mu budu svakog dana.

Podupirem ti zemlju oko tebe,

ovaj grumen polazué ja nek’ ne zlijedim.
Ovaj stup nek’ oci ti podrzavaju,

nek’ ovdje sagradi stan tebi Yama.

Suocena su dana me
ko pero strijeli metnuli,
suocen govor zgrabio
ko konja ja sam vodicom®".
(Prev. M. J1.)

Unmocana (AyuSyakama)
AV, V, 30: Smrt"

1.
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Sto ti je blisko nek’ ti je blisko,

i §to ti je daleko nek’ ti je blisko!

Ne odlazi, ne idi putem prvih predaka,
¢vrsto vezujem tvoj dah.

10.

11.

Ako te je urekao neki tvoj ¢ovjek ili stranac,
svojim ti glasom kaZzem ovo dvoje:
»otpustanje, razrjesenje. . .«

Ako si povrijedio, silovao bezumno
Zzenu il muskarca,

svojim ti glasom kaZem ovo dvoje:
»otpustanje, razrjeSenje«.

Ako lezi§ zbog greske

§to je majka podcini il’ otac,
svojim ti glasom kaZem ovo dvoje:
»otpustanje, razrjeSenje«.

Sto ti mati, otac, srodnik, brat &ine,
protiv toga ima lijeka.
Ja ¢u ti starost osigurati.

Ostaj ovdje, ¢ovjee, prisebna uma.
Ne slijedi Yamine poslanike.
Uputi se gradovima Zivih.

Pozvan, dodi opet, ti koji ishod puta zna§ —
uspon, napredak, put svih Zivih.

Ne boj se, umrijeti neces,
osigurat ¢u ti starost.
Susicu udova zazvah,
groznicu tvog tijela.

Lom udova, drhtavica,

sr¢ana bolest tvoja i susSica,

sve je kao orao daleko odletjelo —
silom zapovijedi glasa mog.

Mudraci probudeni, Budnost i Besana java,
ta dva Cuvara daha tvog
nek’ danonoéno bdiju.

Ovo je Oganj kojeg valja moliti:
nek’ se sunce ovdje za te diZe!
Ustaj iz duboke smrti,

makar tmina i bila tako crna!
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12. Naklon Yami, naklon nek je Smrti, one trudne ostaju i brojne se dalje plode.
naklon ocima i onima $to vode. Kad u pravi ¢as dah kroz bilje prode
Agnija, koji zna kako da provede, sve se tad’ razgaljuje $to na zemlji Zivi.
naprijed radi sigurnosti 3aljem.

5. Kad kiSom ki$i po prostranoj zemlji dah,

13. Nek’ dah dode, i razum, i oko i snaga. »bit ¢ée za nas izobilja«, raduje se stoka.
Njegovo tijelo nek se okupi
i nek’ na noge stane. 6. Pokisle se biljke obracaju dahu:

»Vijek si nam produZio,

14. Dahom, okom, O Ognju, stigni ga, sokom nas natopio«!
tijelo sa snagom spoji.

Ti o neumiranju znas. 7. Klanjamo ti se kad dolazi$

Nek’' ne ode, nek’ mu kuca i kad odlazis.

pod zemljom ne bude. Naklon tebi stojecem,
naklon kada sjedis!

15. Izdah nek’ ti ne presahne,
udah neka ne zapne, 8. Naklon, dahu, kad udises,
gospodar Sunce nek’ te svojim zrakama kad izdises,
od smrti otrgne. i kad se udaljava$

i kad se priblizavas.

16. Ovaj jezik u ustima govori, Ovaj ti je naklon cijelome upucen...
vezan a pokretan:
tobom sam susicu zazivao 9. Oj dahu! Tvoje milo tijelo,

i stotinu uznosa groznice. tvoje jo$ milije tijelo,
i tvoj lijek:

17. Ovaj je svijet najdrazi, daj ih nama za Zivot!

bogovima osvojen. » .
Kojoj bilo smrti da si odreden, 10. Dah bica odjeva
Covjece, ved¢ pri rodenju, kao otac voljenog sina.
mi te amo dozivamo: Dah je gospodar svega,
Ne umiri prije starosti! i onog 3to diSe i ne dise!
(Prev. R. 1.) I dah e i )
Bhargava Vaidarbhi 1. ?boga:)vi]eéal ZSl'l;l;;lt,l’ groznica,
AV, XI, 6 (4): Zivotni dah" Istinoljubivog on
u najvi$i svijet postavlja.
1. Naklon dahu! Sve je u njegovoj modi.
Gospodar je svega, sve je u njem udvriéeno. 12. Dah je Virad, on je Destr],
on je Sunce i Nebo

2. Naklon, Oj dahu, glasanju tvom! a kazu da je i Pradapati”.
Naklon gromu tvome.

Naklon, Oj dahu, tvojoj munji, 13. Izdah i udah su riZa i ovas,
Naklon, dahu, tvojoj kisi! dah se i bikom naziva.
U ovsu je izdah smjesten,

3. Kad dah gromom kroz biljke juri, uzdah se rizom zove.
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Covjek udie, izdise,
u unutradnjosti utrobe.
Kad ga, O dahu, ozivi§,
on se nanovo rada.

KaZu da je dah Matarisvan®,
smatraju ga vjetrom.

U dahu je bivse i budude,
sve je u dahu smjesteno.

Rodene od Atharvana, Angirasa®,
boZanske ili ljudskoga porijekla,
biljke rastu, Oj dahu,

¢im ih ti ozivis.

Kad je dah kiSio po prostranoj zemlji,
biljke se radaju
i raslinje bilo kakvo.

Onome u kom’ si smjesten, Oj dahu,
i koji o tebi ovo zna,

njemu svi prinos nude

u tom svijetu najviSem.

Ako su sva bica, Oj dahu,

za te prinositelji,

nek’ daju prinos onome $to te ¢uje,
tebe koji si dobro slusan!

Krece se u utrobi boZanstvo samoopstojece
i iznova se rada.
Bio je, treba da bude, bit de.
Otac je u sina snagama usao”.
(Prev. R. 1.)

Brahman
AV., XIII, 1: Ruwnenom kralju Suncu — #rtvovatelju®

1.
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Ustaj, gospodaru, koji si u vodama,
prisvoji ovu mo¢ radostan.

Rumeni $to sve ovo izrodi

nek’ te uévrsti, dobro podrZanog, za moc¢®,

Ustade to blago §to u vodama bje!
One $to od tebe postadode sad uzjagi

10.

ti koji ima$ somu, vodu, bilje, goveda;
daj amo da unidu stoka i ¢&eljad.

Vi sjajni Maruti od matere Prs$ni®,
udruZeni s Indrom zgnjecite du$mane.
Nek’ vas ¢uje Rumeni blagodaran,
vas dvadeset i jednog vinopiju.

Popet, Rumeni se uspeo, roden od Zenki*.
Svladao je pokoljenija.

Uhvativ se za onih $est prostora”

§to su ga otkrili, vidjev8i put, privukao je vlast.

Za te Rumeni vlast privuce,

zavidljivci se udaljise,

sigurnost je tvoja.

Nek’ ti nebo i zemlja ovdje s bujnima
daju mlijeko Zelja uz sakvari®.

Rumeni rodi nebesa i zemlju
gdje je gospodar rastegao nit.
Tamo se sklonio jednonogi®.
Snagom pric¢vrsti zemlju i svod.

Rumeni uévrsti nebo i zemlju,
njime je nebo podrzano,

njime svod, njime meduprostor,
njime su prostranstva premjerena,
njime bogovi nadose besmrtnost.

Rumeni sve oblike osmotri,

u sebi proizvev nizine i uspone,

popev se na nebo svojom golemoséu,

nek’ medom i maslom tvoju moé premaiZe.

Tvoji su usponi, nizine, kosine,

kojima nebo i meduprostor ispunjas.
Motri na njih brahmanom jaéajuéi®
i mlijekom, medu svijetom, u vlasti.

Tvoja plemena iz Zara nastala
stigo$e amo za teletom, za gayatri®.
Nek’ udu u te sretnim srcem,
s majkom nek’ rumeno tele istupi.
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11. Rumeni je prav na svodu ‘ 19. O Vacaspati, rodi dobrotu i razum,
radajuci sva obli¢ja, pjesnik mlad. u na$oj $tali goveda, u utrobama potomstvo.
UZarenim svijetlom Oganj sja, Nek’ nam amo dah u pomo¢ skoéi.

u trecem je prostoru stvorio miline. i O gospodaru, okruzujem te dugim vijekom
i bljestavoscu.

12. Hiljadurogi bik Patavedas”

kojem se maslo prinosi 20. Nek’ te bog Savitar, Agni,

i kojem se niz leda soma cijedi, bljestavilom okruzi

dobar junak; ! i nek’ ti pridu Mitra i Varuna.
ne mapusti me, a nek’ te ni ja, Gazeci sva drugarstva amo dodi,
zaziva¢, ne ostavim! | ti si ovu vlast radosnu stvorio.

I daj mi obilje goveda i junaka.
21. Ti kojeg pjegave kobile

13. Rumeni je roditelj i glava obreda, i bo¢ni konji vuku,
Rumenome glasom prinosim, O Rumeni, ti skrece$ prekrasan
sluhom i mislju takoder. ? i vode potices.
Bozi Rumenom radosno odlaze. _
Nek’ me Rumeni uznese sabornim visovima. 22. Rumena se Rumenom pokorava,
obilna, lijepih boja, velika i sjajna.
14. Rumeni je za stvoritelja Zrtvu pristavio, Da njome bogatstva osvojimo svakojaka,
tako su ta znamenja meni dosla. ! da njome sva neprijateljstva svladamo!
0, kad bih mogao izredi ) )
tvoj rod u veli¢anstvu svijeta. 23. Evo Rumene i prijestolja Rumenog,
} i puta kojim pjegava koraca.
15. Tebi se utre brhati i pankti Gandharve i Kasyape je vode®,
i kakubh ugledan, O Patavedas. ¢uvaju je pjesnici bez grijeha.
Tebi se uspe uzvik usniha, zov vasat®,
tebi se Rumeni sa sjemenom unese. 24. Bozanski konji Zuti, svijetli
; stalno laka kola vuku.
16. On obladi krilo zemlje, Rumeni, maslopija, bljestavi,
nebo odijeva, meduprostor. kao bog je na pjegavo nebo u$ao.
Na vrhu je rideg svoda u$ao u nebeski svijet.
25. Rumeni bik Siljatih rogova
17. O Vacaspati®, gospodaru rijedi, | oko Agnija, oko Sunca je bio,
nek’ nam zemlja bude sklona on koji uévricuje zemlju i nebo.
i put i leZzaj zagrljaja. Iz njega bozi stvorenje sipaju®.
Nek’ nam amo dah u pomo¢ pride. '
O gospodaru, nek’ te Agni | 26. Rumeni se na nebo uspeo
dugim vijekom obdari i bljestavilom. ‘ izasavsi iz silovitih voda.
Rumeni se na sve uspone uspeo’.
18. O Vacaspati, nadih pet godi$njih doba
skupa nastalih od stvoritelja — 27. Izmjeri onu $to mlijeko daje, maslo,
nek’ nam amo dah u pomo¢ dode. to je boZzanska krava muzara koja se ne rita.
O gospodaru, nek’ te Agni Indra nek’ somu pije i neka je mir,
dugim vijekom obdari i bljestavilom. Agni nek’ zapjeva. Odagnaj zavidne.
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29,

30.

31.

32.

34.
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Agni plamtedi, uZaren,
obnovljen prinijetim maslom,
nek’ snazni svemodni Agni
moje suparnike unisti.

Nek ih pobije, saZge,

nek’ gine napadac.
Pomoc¢u posmrtnog ognja®
protivnike spaljujemo.

Ti koji ima$ ljude, Indra,

obori buzdovanom neprijatelje, nek padnu.
— Dus$mane sasjekoh

ognjenim o$trinama.

Agni, suparnike dolje pod noge baci,

uzdrmaj pobunjenika naseg roda, O Brhaspati.
O Indra, Agni, Mitra i Varuna,

Nek’ padnu dolje bez okriaja.

Ustajudi, O boZansko sunce,
srudi, udari sve moje suparnike,
tresni, obori ih kamenom.

Nek’ idu u ponorne tmine.

Viradino tele, bik misljenja,

sjajnih se leda pope na nebeski svijet.
Uz maslac pjesmu pocinjemo

za govedo koje je brahman®,
brahmanom ga jatamo.

Uspni se na nebo i zemlju,
na vlast i na bogatstvo,
uspni se na potomstvo,

na besmrtnost.

Rumenog tijelom dotakni.

. Bogovi vlastodrici $to oko sunca obilaze,

nek’ ti Rumeni, sloZan s njima,
dobronamjeran dodijeli moé.

(Prev. R. 1)

Madhuchandas Vais$vamitra
RV, I, 1: Agni”

1. Agnija ja purohitu
boga ¢astim $to pravdas Zre,
hotra najblagodjetnijeg.

2. Agnija r$ijima bje
prvim castit i sadasnjim.
Bostva amo nek’ vozi on!

3. Agnijem blago stekao
cvatno iz dana u dan sved,
divno, s junaka najvise!

4. Agni, ta Zrtva nezljedna
koju sasvud opkoljujes
neka krene med’ bogove!

5. Agni, hotar i pjesnik vjest,
zbiljski slavom najsjajniji,
bog neka pride s bozima.

6. Sluzitelju $to uprav ti,
Agni, mila ¢e$ ¢&initi,
tvoja je zbilja, Angiras!

7. Tebi iz dana u dan sved,
Agni, gremo, tminosjajce,
mi nose¢ naklon s uvidom,

8. Kralju 7rtava nezljednih,
¢uvaru prava blistavom
$to u domu se goji svom.

9. Taki k’o otac sinu svom,
Agni, budi nam pristupan,
zdruzi nam se na dobrobit!

(Prev. M. 1.)

Hiranyastiapa Angirasa
RV, 1, 35: Savitar i vrijeme"

1. Prizivam Agnija prvoga za dobrobit.
Prizivam amo Mitru i Varunu za uslugu.

5 Poceci indijske misli

65



~1

10.

66

Prizivam no¢ $to odmor donosi,
prizivam boga Savitra za pomoc.

Kotrljajué¢’ se crnim prostorom,
Stiteéi besmrtno i smrtno,
Savitar na kolima zlatnim

stize gledaju¢’ bica, bog.

Bog nizbrdo i uzbrdo gre.
Divan sa konjima sjajnim
Savitar iz daleka stize

odstranjujuci sve teskoce.

Na kola biserjem okiéena,

zlatnih klinova, bljestava,
sveobli¢na, uzviSena, popeo se
Savitar zasljepljujudeg sjaja,
preuzev$i tamna prostranstva i moc.

Mracni bjelonogi razgledahu ljude
vukuéi kola, upregu zlatnu,

zauvijek se u krilu plemena

Savitra bozanskog smjestiSe sva bica.

Tri nebesa: dva su Savitrovo krilo,

jedno je Yamino, svladavsi ¢eljad.

Na njemu besmrtno pociva k'o na osi kolskoj.
Ko bi ovo razumio, sada neka prizna!

Ptica osmotri meduprostor,

bostvo” dobrovodece duboka nadahnuda.
Gdje je sad sunce? Ko je shvatio?
Kojem se nebu njegova protegla zraka?

Osmotri osam vrhova zemlje,

tri pustare, razdaljine, sedam rijeka.
Zlatooki stize bog Savitar

nose¢i vjerniku darove Zudene.

Zlatoruki Savitar radini
ide med’ svodom i tlom,
bolest goni, vodi sunce.
Crnim prostorom diZe se k nebu.

Dobrovodeée zlato$sako bozanstvo

11.

milostivo, usluZzno, nek’ amo dode
bjesove i vjestice gonedi.

Ustade hvaljeni bog, suprotstavljen.

Oni tvoji drevni puti, Savitar,
besprasni, dobro sazdani u zraku,
tim nas prohodnim putima danas
zastiti, O boZe. I progovori za nas!

(Prev. R. 1)
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Abhitapas Saurya

RV, X, 37: Istina — ria"

1.

68

Naklon pogledu Mitre i Varune!
Posvetite ovu rtu bogu,

hvalite je nebeskom boZjem sinu
nadaleko vidljivom barjaku, Suncu.

Nek’ me odasvud §titi istina ove rijeci
dokle se prostiru svjetovi i dani:

sve §to se kredée osim nje odmara se,
ali vode i sunce nikada.

Nijedan ti se bezboZnik nikad ne opire
kad si na kolima s konjima krilatim.
Istoku se drugi val okreée, kralju,

a od vala sjaja dolazi§ ti, O Sunce!

Svjetlom kojim tminu ti$ti§, O Sunce,
zrakom kojom vas svijet mices,
njome od nas glad odagnaj,

i zaborav obreda, bolest, zao san.

Pokrenut, ti svaki zavjet 3titis,
bez ljutnje ide$ kako ti milo,

nadahnuce nek’ nam bozi pruze
za ono $to bismo te sad molili.

Nek’ Nebo i Zemlja, Vode, Indra
i Maruti ¢uju na$ zov i vapaj.

10,

11. Pruzite zaklon na$im dvama rodovima, bozi,
. s v ¥ A
dvono¥cima i Cetveronos$cima”.
Dajte sre¢u nama $to jedemo, pijemo,
rastemo i hranimo se.
12. Jesmo li vas ikad, O bozi,

Ne budimo nesretni od pogleda Sunca.
O da Zivedi sretno stignemo starost!

O, kad bismo duhom i okom sretni

s mnogo djece, zdravi i neduZni navijek
tebe gledali, veliki Mitra, kako se dizes,
dan za danom Ziveéi jo§ dugo, O Sunce!

Da tebe $to nosi$ veliko svjetlo,

$to svim o¢ima kao jasan znak sijas,
kad ustaje$ iz velika sjaja opet vidimo
i da zivimo, O Sunce.

Ti na ¢&iji se znak sva bica

kre¢u a nodima miruju,

iz Cistote se odmah digni,

O rido Sunce, daj nam napredak.

Budi nam sreéa okom

i danom, zrakom, zimom, vru¢inom.
Bi li bio sreéa na putu, u kudi,

Oj Sunce, daj nam to divno blago.

jezikom il’ mi$lju razbjesnili,
O dobri, prisijte to onom
neprijatelju $to nam Zeli zlo!

(Prev. R, 1.)

Atharvan (K3udra)

AV, X, 7: Kolac koji drii svijet”

1. U kom’ udu njegovom leZzi tlapnja?

U kojem je udu njegovom smjestena rta?
Gdje stoji zavjet, u njemu, gdje vjera?
U kojem se udu njegovom istina” nalazi?
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10.

11.

Od kojeg se uda njegovog vatra pali?

Iz kojeg puse Matarisvan?

Kojim njegovim udom mjesec uzima mjeru
kada mjeri ud velikog potpornja?

. U kojem je njegovom udu zemlja?

U kom' dijelu meduprostor?
U kojem mu je udu najvi$e nebo?
U koji su djenuta ostala nebesa?

Kamo bi da dohvati oganj $to nagore plamsa?
Kamo bi da stigne vjetar $to puse?

Gdje Zele dohvatiti, kreéuéi se tamo, pravci?
— Taj potporanj, reci mi koji je on?

Kud’ idu polumjeseci, kuda mjeseci

s godinom slozni?

Gdje odlaze godisnja doba, dva po dva?
— Taj potporanj, reci mi koji je on?

Kud’ Zele sti¢i dvije razli¢ite cure,
dan i no¢, koje slozno trée?

Gdje Zele sti¢i, smjerajuci, vode?

— Taj potporanj, reci mi koji je on?

— Oslonivsi se na kojega
Pradapati podrza sve svjetove,
reci mi koji je taj potporanj?

Sto je najvi$e, najnize i srednje
Pradapati proizveo, sveobli¢no,
kolikim je dijelom kolac u to u3ao?
A koliki njegov dio nije ugao?

U kojem ljudi spoznaju svjetove

i posude i vodu i brahman,

u kojem su nebitak i bitak®

— taj potporanj, reci mi koji je on?

U kpjem Zar $to prednja&i
zavjet podrzava nosedi ga vise,
u kojem se skupljaju rta i vjera,

15.

24,

voda i brahman, _
— taj potporanj, reci mi koji je on?

Gdje su neumiranje i smrt

u Covjeku smjesteni,

¢ije je more, i Zile u ¢ovjeku —

— taj potporanj, reci mi koji je on?

Gdje ga bozi brahmoznalci
priznaju za vrhunsko brahman,
ko bi ih znao naodigled

bio bi znalac brahmana®.

25. Veliki su bogovi po imenu
oni $§to se iz nebitka rodise.
A jedini ud potpornja, onostrani,
ljudi nebitkom nazivaju®.
28. Ljudi znaju da je zlatna klica”
ono najvise, neizrecivo.
Skambha je na pocetku
svijetom rasuo to zlato.
(Prev. R. 1)
Sukra
AV., VIII, 5: Sveta vrpca™
1. Ova je uzica amajlija, muskarac za mugkarca vezan.
MuzZevan, ubija neprijatelje, hrabar junak, skroviste,
dobra sreca.
2. Amajlija vrlo juna¢na ubija protivnika,
pobjedni¢ka, korisna, uspjeSna i straSna.
Kao junak se suprotstavlja nesreéama i uni$tava ih.
3. S tom je amajlijom Indra Vrtru ubio,
njome je promisljeni Asure slistio®,
njome nebo osvojio i zemlju i etiri strane svijeta.
4, Ova je amajlija satkana od vlati sraktya, ¢vor, konop,

modan rastjeriva¢ du$mana, gospodar,
i neka vas odasvud stiti.
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15.
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Tako rete Agni, tako refe Soma,

tako re¢e Brhaspati, Savitar i Indra.

Neka ovi prvi medu bogovima uzicama odvrate vjestice
od mene.

Stavio sam tu nebo i zemlju i dan i sunce,
neka ovi prvi medu bogovima
konopima odvrate vjestice od mene.

Oni $to amajliju od sraktye u $tit pretvaraju,
kao sunce uspinjué¢ se nebom podjarmljuju vjestice.

Pomocu amajlije od sraktye
kao uz vidovnjaka promisljenog
pobijedih sve protivni¢ke vojske,
razaram du$mane i bjesove.

Zlodjela $to dolaze od Argirasa®, od Asura,
koja ¢ovjek sam ¢ini il’ od drugih stiZu,
nek’ sva daleko idu, preko devedeset rijeka.

Nek’ mu amajliju kao §tit privezu
bogovi Indra, Vi$nu, Savitar, Rudra, Agni,
Pradapati, Parames$thin, Vai$vanara i svi vidovnjaci.

Prvi si med’ biljem kao bik medu stokom,
kao tigar medu zvijerima.
Nasli smo koga smo trazili, uhodu nasu.

Doista je tigar, lav i bik
i podbada¢ neprijatelja
onaj $to nosi amajliju.

Ni Apsare” ga ne ubijaju ni Gandharve ni smrtnici.
Onaj koji amajliju nosi
vlada nad svim kraljevima.

Kasyapa® te zaéeo, on te pokrenuo,
Indra te ljudima ponio i s tobom pobijedio u boju,
Bogovi od amajlije napravise 3tit, tisuékratno muzevne®.

Onome $to te zlodom, vraanjem i Zrtvama ubiti Zeli
ti uzvrati topuzom od stotinu &vorova, O Indra!

16.

17.

18.

19.

21.

22,

Evo &vora mocnoga, pobjedni¢ke amajlije,
neka $titi potomstvo i bogatstvo
on koji je skroviste i dobra sreca.

Nemamo protivnika na jugu, na sjeveru,
O Indra, ni na zapadu.
U¢ini nas svjetlomn na istoku, O junace!

Stit nek’ mi je nebo i zemlja,
§tit nek’ mi je dan, §tit sunce.

Neka mi Indra i Agni za$titu pruZe, i Upravitelj.

§tit je Indre i Agnija velik i snaZan,
ni svi ga bogovi ne mogu probiti.
Neka mi odasvud zastiti tijelo

da bih dug Zivot i starost postigao!

Popela se na me boZanska amajlija
da mi pruzi veliku sigurnost.

Skupite se oko ovog stupa trostruke za$tite, za snagu.

Nek’ Indra u nj muskost ulije, bozi nek’ ga okruZe,

za dugi vijek, vijek od stotinu jeseni
da postigne dug Zivot i starost.

Davalac zdravlja, gospodar, Vrtrin ubojica
koji je obra¢unao s protivnikom,

Indra, nek’ ti priveze amajliju

pobjednik nikad pobijeden,

tvorac sigurnosti, muskarac,

i nek’ te odasvud §titi, danonoéno i sa svih strana!

(Prev

Atharvan
AV., X, 3: Amajlija

1.

Ova je moja amajlija bedem”,
ubojica suparnika, muZjak,
njome du$mane dohvati,
zgnjeli zlotvore.

Slomi ih, zdrobi, dograbi,
nek’ te amajlija prethodi.

.R. 1)
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Ovim bedemom bogovi zaustavise
napredak Asura iz dana u dan.

3. Ova amajlija je bedem i opdi lijek,
tisu¢ooka, Zuta od zlata.
Nek’ tvoje neprijatelje poniZene gazi.
Prednjaci i ozlijedi one $to te mrze.

4. Ona de ustaviti ¢aroliju podmetnutu,
§titit te od ljudske opasnosti;
od svakog ée te zla ¢uvati bedem.

5. Bedem nek’ §titi,
ovaj bog gospodar Sume”,
susica $to ude u njega
nju su bogovi zadrzali.

6. Ako snivajudi vidi§ ne$to mracno,
zvijer kako putem tréi, to je zloslutno:
od tréanja, od kliktaja ptice i zlokobna glasa
ova ée te amajlija, bedem, Stititi.

7. Neprijateljstva, pokvarenosti,
oplaranosti, opasnosti,
smrti, pogibije od jaceg,
§titit ée te ovaj bedem.

8. Ako su moja majka, otac
ili braca rodena, ili ako smo mi sami zgrijesili
od toga ¢e nas braniti
ovaj bog gospodar Sume.

9. Uzdrmani bedemom
srodnici-suparnici
udo$e u mrac¢no carstvo.
Nek’ idu niZim tamama!

10. Siguran sam, goveda su sigurna,
duga sam vijeka kao sva moja celjad.
Nei’ me ovaj bedem amajlija
satuva sa svih strana.

11. Na mojim je grudima ovaj bedem,
kralj, bog, gospodar $ume.
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12.

13.

14.

15.

16.

18.

Nek' razbije moje du$mane
kao Indra Dasyue i Asure”.

Nosim ovaj bedem

ja dugovjek od stotinu jeseni.
Nek’ mi carstvo i moé

i stoku dade.

Kao vjetar gospodare $uma,
drvecde $to snagom lomi,
tako moje suparnike smozdi
prije ili poslije mene rodene.
Nek’ te bedem ¢&uva.

Kao Vjetar i Oganj

§to drvede i gospodare $ume prozdiru,
tako moje protivnike prozdri

rodene prije ili poslije mene.

Nek’' te bedem ¢uva.

Kao $to vjetrom oboreno drvede prevrnuto leZi,
nek’ tako moji suparnici budu uni$teni i prevrnuti,
bilo da su prije il’ poslije rodeni.

Nek’ te bedem ¢uva.

Raskoli ih, O bedemu,

prije nego $to ispune svoju dob,
one koji mu Zele stoci nauditi
ili pogoditi njegovo carstvo.

Kao sunce $to sjajem nadilazi,
kao u njeg $to je o$trina djenuta,
tako nek’ mi bedem-amajlija
slavu i napredak pribavi,

Zarom nek’ me obdari,

slavom nek’ me namaze.

Kao 3to je slava u Mjesecu
i Adityi” $to ljude gleda,
tako nek’ mi bedem-amajlija
slavu i napredak pribavi,
Zarom nek’ me obdari,
slavom nek’ me namaze.
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Kao $to je slava u Zemlji

i u ovom Patavedasu,

tako nek’ me Zarom obdari,
slavom nek’ me namaze!

Kao §to je slava u djevici

i u ovim popravljenim kolima,
tako nek’ mi bedem-amajlija
slavu i napredak pribavi,
Zarom nek’ me obdari,

slavom nek’ me namaze.

Kao $to je slava u piéu some,
kao $to je u medovini slava,
tako nek’ mi bedem-amajlija
slavu i napredak pribavi,
Zarom nek’ me obdari,
slavom nek’ me namaze.

Kao $to je slava u Zrtvi agnihotre”,

kao $to je slava u uzviku vasat,

tako nek’ mi bedem-amajlija

slavu i napredak pribavi,

Yarom nek’ me obdari, '
slavom nek’ me namaze. ’

Kao $to je slava u Zrtvovatelju

i u ovoj Zrtvi,

tako nek’ mi bedem-amajlija .
slavu i napredak pribavi,

Zarom nek’ me obdari,

slavom nek’ me namaZze.

Kao §to je slava u Pradapatiju
i u ovom Parame$thinu®”,

tako nek’ mi bedem-amajlija
slavu i napredak pribavi,
Zarom nek’ me obdari,

slavom nek’ me namaZe.

Kao $to je u bogovima besmrtnost,
kao $to je istina u njima,

tako nek’ mi bedem-amajlija

slavu i napredak pribavi,

Zarom nek’ me obdari,
slavom nek’ me namaze.
(Prev. R. 1.)

Atharvacarya (KaSyapa)
AV., XI1, 5: Brihmanova krava”

Stvorena poboZnim Zarom i trapljenjem, nadena od
brahmana, oslonjena na rtu, ovjencana istinom, prekrivena
sre¢om, okruZena slavom, opkoljena posmrtnim obredom,
upregnuta u vjeru, ¢uvana posvecenjem, postavljena u Zrtvi,
ona stanuje u svijetu. Brahman joj je princip a brahman
gospodar™.

Ksatrija koji prisvaja ovu brahmanovu kravu grijesi
prema brahmanu. Njega zato napusta radost, muzevnost, kre-
post, sreca, snaga, dostojanstvo, sposobnost, jakost, rijec,
zadovoljstvo, dharma®, brahmanski rod ga odbacuje a tako
i k3atrijski, i kraljevstvo i narod i sjaj, slava, $arenilo, bo-
gatstvo. Napu$ta ga Zivot, izgled, ime, ¢uvenost, udisanje
izdisanje, oko i uho, i voda, sok, hrana, jelo, rta, istina, za-
sluZznost, potomstvo i stoka. Sve ovo napusta onog kSatriju
koji je ukrao brahmanovu kravu i time ga povrijedio.

Strasna je brahmanova krava, ona je otrov i naocigled
je okruZena opasnom c¢arolijom. U njoj su sva zla kad je
ukradena, sve smrti, u njoj su sve rane, sva ubojstva. Ugnje-
ta¢ brahmana, bogohulnik koji je kravu odveo hvata se u
niti smrti. Ona je ugnjetau brahmana stotinu puta ubojito
oruZje, zato je brahmanova krava opasna i mudra. Munja je
kad tr&i, Vaisvanara® kad je gonjena, strijela kad povlaci
papke, Mahadeva” kad pogleda. NoZ je kad baci pogled, opa-
sna kao sjekira kad mace, smrt kad se oglasava »him«,” stra-
$no boZanstvo kad mase repom. Potpuna je propast kada
mrda usima, kralj svih bolesti kada mokri. OruZje je kad je
muzu, glavobolja kad je muZena. Umor ako stoji, napad kad
je ugroZena, udar strijelom kad je vezana za njusku, borbeni
otpor ako je tudena. UZasno je otrovna kad je ubiju, tama
kad je oborena.

(Prev. R. 1.)

Atharvan
AV., X, 9: Simbolika #rtvene krave

1. VeZi usta zlonamjernima,
usmjeri buzdovan na suparnike.
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Postavljena prva od Indre,

ona od stotinu juha, Sataudana”,
je ubojica suparni¢kih rodaka,

smjernica Zrtvovatelju.

Neka tvoja koZa bude oltar,
tvoje krzno sveta trava!
Ova te uzda vezuje,

Zrvanj nek’ se pred tobom okrece.

Nek’ dlake iz tvog repa budu sveta vodic

i jezik nek’ ih poliZze, kravo!
Proci8éena za Zrtvu
uputi se nebu, Oj Sataudanal!

Ko ispete Sataudanu
napreduje ispunjenjem Zelja
Svedenici su joj zahvalni

i svi idu kako se dolikuje.

Penje se putem neba

tamo gdje je treéi nebeski svod

onaj koji daruje Sataudanu
udinivsi od kola¢a pupak.

Dohvada svjetove

nebeske i zemaljske

onaj koji daruje Sataudanu
pozlaéujuéi njen sjaj.

Oni $to te ubijaju, boginjo,
i oni koji te peku,

svi e te oni Cuvati.

Ne boj ih se, Oj Sataudana!

Vasui ¢e te ¢uvati s juga,
Maruti sa sjevera,
Aditye odostraga.
Projuri Zrtvom agnistome.

Bozi, oci, ljudi,
Gandharve i Apsare,

svi ¢e te oni Cuvati.
Projuri Zrtvom atiratra™.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

17.

18.

Meduprostor, nebo, zemlju,
Aditye, Marute, predjele,
sve svjetove dostize

onaj koji daruje Sataudanu.

Cijede¢i maslo, ona dobrog udjela,
bozica ¢e oti¢i bogovima.

Ne naudi onome koji te pece.

Idi na nebo, O Sataudana!

Oni bogovi §to na nebesima zasijedaju
i oni u meduprostoru

i oni ovdje na zemlji,

za njih stalno budi muZena —
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ tvoja glava, njuska,
uha, &eljust, za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ tvoje usne, nozdrve,
rogovi, o¢i, za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ tvoja pluda, srce, osréje,
vrat, za zrtvovatelja

budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti jetra, iznutrice,

utroba i crijeva za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti Zeludac, iznutrica,
maternica i koZa za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti moZdina, kost,

meso i krv za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.
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19.

20.

21.

22

23.

24.

25.

26.

27.
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Nek’ ti ruke, podlaktice,
lopatice, tjeme za Zrtvovatelja
budu muzZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti vrat, ramena, bokovi,
i bedra za Zrtvovatelja
budu muzeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti butovi, koljena,

kukovi i zadnjica za Zrtvovatelja
budu muzeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti rep sa dlakama, vime,
i bradavice za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti noge, tkivo, gleznjevi
i kopita za Zrtvovatelja
budu muZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti koZa, Oj Sataudana,
dlake, Oj kravo, za Zrtvovatelja
budu muzZeni kiselog mlijeka,
mlijeka, maslaca, meda.

Nek’ ti vimena budu dva kola¢a
podgrijana maslacem.

U¢inivsi od njih krila, bozice,
ponesi na nebo onog koji te pece!

U Zbuki, u tu¢ku, u kozi,

u koSari ako je $to zrnevlja ostalo,

ili ga je vjetar, Matari$van, Pavamana", raznio,
Agni prinos u¢ini dobro prinijetim.

BozZanske vode obilne slatkim medom i maslacem,

ja ih odvojeno stavljam u ruke brahmana.
Zelja koju ulijevam u vas

neka mi sretno cijela dopadne.

Mi bismo htjeli imuéni biti.

(Prev. R. 1.)

Yadria Pradapatya
RV, X, 130: Zrtva®

1.

Zrtvu, odasvud nitima zategnutu
stotine boZanskih djela,

nju tkaju pridosli oci,

sjede¢ na napetoj potki:

tkaj amo, tkaj tamo, kazu.

Musgkarac to priteZe, muskarac to vude,
muskarac je nit do neba nategao ovog.
Klinove za $irinu u tkanju

pretvori$e u glazbu.

Koja mjera bijase, koji odraz, koja veza?
Sto je maslo, $to Zrtveni prostor?

Koji metar, koja prva izreka, himna,

kad su svi bogovi boga Zrtvovali?

Gayatri je bila s Agnijem upregnuta.
Savitar udruZen sa usnihom,

Soma s anu$tubhom, uvecan pojem,

a brhati je Brhaspatijevu rije¢ osnaZila™.

Metar virad je bio ureden za Mitru i Varunu,
trisdubh je dio Indrinih dana,

DPagati u sve bogove ulazi”

i s time su se slozili ljudski vidioci.

Slozili se dakle ljudski mudraci

na$i oci, kad je na poéetku rodena Zrtva.
Kao da se vide ofima uma

oni koji prvi ovu Zrtvu prinijese.

Pohvale, stihovi, metri, zajedno su odredeni,
i sedam bozZanskih mudraca takoder.

Kad umni govore o putu predaka,

uzimaju uzde kao kocijasi.

(Prev. R. 1.)

Dirgatamas Aucathya

RV., I, 163: Pohvala irtvenom konju — kozmosu"

04

. Iz mora il’ praizvora izronio prvi,

tetrijebovih krila i nogu divokoze,

6 Poceci indijske misli
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bijase to slavno rodenje tvoje
i velicanstveno, O trkacu!

Trita” mu s Yamom poklon prisi,
Indra ga prvi uzjaha,

Gandharva mu uzdu pridrza.

— Od sunca konja sazdaste, dobrostivi!

Cudesnom zakletvom ti si Yama,
ti si Aditya'™, trka¢ i Trita™.
Blizak si Somi.

KaZzu da su ti tri priveza na nebu.

Tri priveza su ti na nebu, kazu,

tri u vodi, tri u moru.

Cini§ mi se, O trkacu, Varuna, a to je,
kazu, tvoje rodno mjesto uzviseno.

Evo, O konju od megdana, tvojih kupalista,
evo blaga potkovice za pobjednika.
Tamo vidjeh vrijedne ti uzde

107

§to ¢uvari su istine".

Tvoju bit krilatu mi$lju razabrah
gdje nebom leti.

Glavu joj spazih gdje prokréenim
gistim putima dahdudéi jezdi.

Tamo tvoj uzviSeni lik ugledah
gdje Zudenom tragu krave tezi.
Cim smrtnik taj uZitak stekne,
on, koji najvise uziva, probudi (o)bilje.

O trkacu! Tebi kola i konj i krave,
tebi milost, tebi i djevojke!

Tvojoj se sklonosti mnogi uticu,
bogovi ti muZevnost darovase.

Zlatorogi, mjedonogi, brz kao misao,
Indra ipak bijase nize.

Bogovi dolaze prinosu onoga

koji trkata prvi zajaha.

Mirujuéih prednjih nogu,

zadnjima se boZanski trkadi vatreni nebom kreéu.

11.

12.

13.

Kao $to se patke svrstavaju kad konji
u nebesko trkaliste stizu.

Tijelo ti za pticama Zuri,

misao ti je k'o vjetar hitra,
rogovima je posvuda poS$umljeno,
u juri§ima se oni krecu.

Uputio se na klanje, pobjedni¢ki trkag,
misli usmjerenih bogovima.

Ovan je prvi izveden, njegov rod odzada,
a mudraci idu larmajudi.

NajviSem je mjestu poSao trkaé —

ocu i materi.

Oj, kad bi jo§ danas sretno bozima stigao,
bogougodna blaga za darovaoca iskao!

(Prev. R. 1.)

Brhaspati Angirasa
RV, X, 71: Rijed™ (1)

1.

6%

Oj Brhaspati, kad na pocetku bi prva rije¢ izreCena
i kad imena bijahu nadjenuta,

pomoli se s ljubavlju ono

$to u njih najsretnije i odano bje.

Kao zrnevlje sitom prosijano,

kad su mudri mislju rije¢ stvorili,
tad’ prijatelji spozna$e drugarstvo.
Ljepotom se oznadi njihova rijec.

Zrtvom su slijedili trag rijeci

i nas$li je smje$tenu u vidovnjacima.
Vrativsi je, viSestruko je podijelise,
i sedam je pojaca zadrzi za se'.

Vise nego jedan kod ociju ne vidi,
kod usiju ne ¢uje rijeg,

a onome je tijelo prostrla

kao raskosna Zena muzu.

Za onog kazu da je k'o prijkan krut i pripit
i da se na trku ne moze potadéi.
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10.

11.

On Seta s jalovom opsjenom,
rije¢ mu je bez ploda i cvata.

U rije¢i nema udjela onaj
koji napusti vjernog druga.
Sto ¢uje, uzalud éuje.

Ne poznaje put dobrog djela.

Drugari imaju oc¢i i usi,

al su razli¢ni brzinom duha.
Sliéni su jezerima —

neki za pice, drugi za kupanje.

Kad su brahmani vezani drugarstvom,
nabujala srca i vispreni,

mnogi je premasen u znanju

a mnogi, uzdajudi se, prednja¢i k'o Zrec.

Oni $to nit’ amo su okrenuti nit tamo idu,
ni brAhmani ni tjestitelji,

oni gre$kom rije¢ dobise.

Prosto tkanje tkaju, naporu nesposobni.

Svi likuju kad se prijatelj slavno sa zbora vrada.

Grijeha ih spasava, pribavlja im hranu,
spreman je, pripravan za boj.

Ovaj pjesme njeZno uzgaja,

onaj uz njih poje.

Jedan brahman o porijeklu prica,
a drugi mjeri omjer Zrtve.

(Prev. R. 1.)

Vagambhrni
RV., X, 125: Rije¢ (2)

1.
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Idem s Rudrama i Vasuima
s Adityama i svim bogovima.
Nosim i Mitru i Vatunu,
Indru i Agnija i oba As$vina.

Somu preobilnog nosim ja,

Tvastra i takoder Pusana i Bhagu™.
Dajem moé prinosiocu,

priljeznom Zrtvovatelju, cjeditelju.

. Vladarica sam, skupljadica blaga razuma,

prva sam med onima kojima se Zrtvuje.
Bogovi me posvuda djenuse,
mnoge su postave moja utjelovljenja.

. Onaj koji uvida pomoc¢u mene jede,

i onaj koji diSe 1 onaj koji ¢uje receno.
U meni su, a ne znaju to.
Slusaj, ti $to zna$: istinu kazujem.

. Ba$ ja sama od sebe objavljujem

$to drago je bogovima i ljudima.
Mocnim ¢inim onog koga volim,
¢inim ga brdhmanom, mudrim rsijem.

. Za Rudru napinjem luk,

nek’ strijela pogodi dusmana brahmana™.
Ja borbu med’ ljudima izazivam
i osvajam nebo i zemlju.

. Oca stvaram na nebu

a porijeklo mi je u oceanskoj vodi.
Otuda se rasprostrijeh u sva biéa
i tjemenom nebo dodirujem.

. I opet ja kao vjetar pusem

uzimajuéi sve Zivote.
S onu stranu nebesa i zemlje ove™
tolika sam prostranstvom postala!

(Prev. R. 1)
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1.

o
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RADANJE FILOZOFIJE

Narayana
RV., X, 90: Purusa™

Sa tisu¢ glava Purusa,

sa tisu¢ oka, tisuénog,

taj zemlju odasvud prekrivsi,
jo$ deset prsti premasi.

Sve ovo tu je Purula,
$to bilo je i $to e bit,
gospodar besmrtnosti jo$
$to putem hrane prerasta.

Tolika u nj je golemost,

i jo§ je jaéi Purusa,

sva bida su mu jedan ud,
tri na nebu su besmrtno.

Troud uvis usta Purusa,
opet mu ovdje posta ud.
Svakamo otud raskroci

k onom $to jede i $to ne.

Iz tog se Virad porodi,
a iz Viradi Purusa',

kad se rodi preostavi,

on straga zemlju, a i sprijed.

Puru$om k’o ljevanicom
kad bozi Zrtvu nategnu

10.

11.

12.

13.

14.

15.

prolje¢e njemu maslo bje,
115

gorivo ljeto, jesen lijev'™.

Na stelji Zrtvu poskrope:
Purusu sprva rodena,
bogovi Zrtvovahu njim,
Sadhye™ $to su i rsiji.

Od svelijevane Zrtve te
bje maslac $kropljen sakupljen:
zraéne stvori Zivotinje,
$umske §to su i seoske.

Od svelijevane Zrtve te,
rije¢i, napjevi rode se,
metri rode se otuda,
Zrlo otuda rodi se.

Otuda konji rode se

i ti s dva reda zubiju,
krave otuda rode se,
koze i ovce otuda.

Kada Purusu rastave

na koliko rasklapahu?
Cim mu se usta, ¢im ruke,
boci, noge nazivaju?

Brahman mu usta postase,
ruke radanyom stvore se,
bokovi to §to vaisya jest,

iz noga $tdra rodi se".

Mjesec roden iz pameti,
iz oka Sirya rodi se,
Indra, Agni iz ustiju,
iz daha Vayu rodi se.

Iz pupka bje mu ozradje

iz glave nebo razvi se,

iz uha smyjeri, iz nogu
zemlja. Ta¢ svijete sklapahu.

Sedam za nj bjese koldica,
tri§ sedam spravno tresaka,
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kad bozi Zrtvu nategnu,
svezu k’o blago Purusu.

16. Zrtvovali su Zrtvom Zrtvi bozi
i drZzanja su prva takva bila"™,
te sile su do svoda neba segle
gdje nalaze se prvi Sadhye, bozi.
(Prev. M. J.)

Atharvan
AV., VII, 5: Ljudska Zrtva

1. Zrtvom bozi Zrtvovase Zrtvi.
Bijahu to prvi propisi.
Te sile tad’ dostigo$e svod
gdje od prije bijahu Sadhye, bogovi®”.

2. I bi Zrtva, nastade,
rodi se i onda poraste
i posta gospodar bogova:
nek’ nam dadne imanje!

3. Gdje bozi bogovima prinos prinijese,
besmrtnicima neumiruéeg duha,
u najviem nebu da se napijemo
pri izlasku sunca da ga gledamo.

4. S ¢ovjekom kao prinosom
bogovi su Zrtvu tkali.
Ali jade je od toga
ono $to vihavvom™ Zrtvovase.

5. Vi$e su puta bozi Zrtvovali djevice™
i pse skupa s kravljim udovima.
Onog $to je ovu Zrtvu shvatio,
njega nam zazovi, posvuda spominji.
(Prev. R. 1.)

Yama Vaivasvata i Yami Vaivasvati
RV., X, 10: Prvobitni blizanci Yama i Yami™®

1. (Yami:) — O, da prijateljstvom svog druga privudem
¢ak i ako preko voda ode! ‘
O, kad bi on, znalac, nasem ocu
potomka odredio, ubuduée odlu¢no vladajué!
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2. (Yama:) — Tvoj drug odbija takvo prijateljstvo
kojim istozna&na postaje raznorodna™.
Sinovi moénog Asure, junaci,
podrike neba, odasvud motre™.

3. (Yami:) — Besmrtni potomstvo Zele za jedinog smrtnog
Pusti svoju dusu dusi,
udi u me kao muz u tijelo Zene.

4. (Yama:) — Sto dosad ne polinismo zar sad da ucinimo?
Mi $to smo pravo govorili zar da neistinu
$apéemo?
Gandharva u vodi i djeva u vodama,
to je na$§ pupak, nase srodstvo najvise.

5. (Yami:) — U utrobi nas roditelj ljubljenim uéini,
Tvastar, Savitar, sveobli¢ni.
Nek’ niko njegove zavjete ne poremeti.
I zemlja zna da smo njeni, i nebo.

6. (Yama:) — Ko zna taj prvi dan, ko ga vidje?
Ko moze ovdje potvrditi?
UzviSen je zakon Mitre i Varune!
Sto bi ljudima rekla, poZudna, zavodna?

7. (Yami:) — Da ja poZeljeh, Yami, zagrljena
leéi s Yamom na divnu postelju;
kao Zena muzu dala bih tijelo
da se slomi kao pod to¢kovima kola.

8. (Yama:) — Ne zastaju, ne Zmure te uhode boZje
$to ovuda se krecu.
S drugim podi, poZzudna, pa njime
budi slomljena kao tot¢kovima kola!

9. (Yami:) — Nodi i dani bi te slavili,
oko sunca bi zacas nestalo.
Ponukani nebom i zemljom
srodnici se grle.
Yami bi ponijela teret rodoskrvnja™!
10. (Yama:) — MoZda ¢e doé¢i druga pokoljenja
kad brada de ¢&initi $to ne smiju braca.
Daj ruku muskarcu, trazi, mila,
drugoga za muza.
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11. (Yami:) -— Kakav je to brat koji pomoéi nece,
$ta je sestra pred zatiranjem roda?
Ponesena Zudnjom, $apudem:
sjedini svoje tijelo s mojim!

12. (Yama:) — Necu pomijesati tijelo s tvojim,
gre$nim zovu onog $to pristupi sestri.
S drugim, mila, uZivaj,
tvoj brat necde to od tebe!

13. (Yami:) — Slabi¢ si, hulja, Yama,
ne znam ti ni du$e ni srca, I
pa nek’ te druga veze kao pas, jaram,
nek’ te kao puzavac obgrli druga!

14. (Yama:) —1I ti Yami drugog stisni
i nek te drugi grli kao puzavac drvo,
i njegovu misao i$ti i on tvoju nek’ traZi.
S njim stvori sretan sporazum!
(Prev. R. L)

Pradapati Paramesthin
RV., X, 129: Prapodetak, postanak™

1. Ni bitka ni nebitka ne bijase tada,
ni zra¢nog prostora ni neba nad njim.
Sto se kretalo amo-tamo? U ¢&ijem okrilju?
Sto bijase voda? — Dubok bezdan.

2. Ni smrti ni besmrtnosti nije bilo tada,
nije bilo znaka ni danu ni nodi.
Po vlastitoj je volji disalo To Jedno bez daha,
ni¢eg osim njega nije ba$ bilo.

3. Na pocetku bila je tama ovijena tamom,
sve to bijase jednoliki tijek.
U nastanku bijase zastrto prazninom,
To Jedno rodilo se snagom svoga Zara.

4. Na pocetku ga obuze Zudnja,
§to bila je prvo sjeme uma.
Poniruéi u srce mislju
mudraci otkriSe vezu bitka u nebitku".

5. Nit njihova bila je napeta poprijeko,
90

da I’ je bilo gore, da I’ je bilo dalje?
Oploditelji su bili i mocne sile,
najprije je bila snaga, a zatim poriv.

6. No tko uistinu zna, tko ée nam redi,
odakle potjece, odakle ovo stvaranje?
Bogovi su rodeni tek s nastankom svijeta,
pa tko da zna odakle je to poteklo™?

7. Odakle je poteklo ovo stvaranje,
da li ga pokrenu ili ne
Onaj $to nad svemirom bdi u najvisem nebu?
Tek On to zna, a moZda ne zna ni On”.

(Prev. Z. V.)

Brhaspati Angirasa
RV., X, 72: Rodenje bogova™

1. Rodenje bogova opjevat ¢emo sada po pjesni¢koj predaji
za onoga ko ¢e to u kasnijem razdoblju svijeta doznati
iz hvalospjeva.

2. Otac je bogova raspirio, kao kova¢ varnice, njihov
nastanak.

Jo¥ prije boZanskih vremena nastalo je iz nebica bice.

3. U Vremenu je ranije od bogova iz nebi¢a nastalo biée™,
a zatim su proizasle strane svijeta kao iz porodilje.

4. Zemlja je proizasla iz porodilje, a iz zemlje strane svijeta.
Iz pramajke rodio se upravljag, a iz upravljata pramajka.
Iz pratvari rodio se duh, a iz duha pratvar.

5. Da, i pramajka je bila rodena, o ti koji upravljas!
Za njom su se radali bogovi, snaZni i srodni po
besmrtnosti™.

6. A kad ste se vi, bogovi, ¢vrsto oduprli u uzburkanom moru,
tada se je iz vas kao u plesu izdizao prodoran prah.

~]

Kad ste vi, bogovi, kao radnici ove svjetove stavljali u
pokret,
onda ste izdigli Sunce skriveno u moru.
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Osam se je sinova rodilo iz pramajéina tijela.
K bogovima je uzasla sa sedmoricom, a Sunce je,
rodeno kao ptica iz jajeta, odbacila.
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Sa sedam je sinova pramajka uzasla u prvobitni svijet,
a sunfanu je pticu prepustila uvijek novom radanju i
smrti.

(Prev. C. V.)

Hiranyagarbha Pradapatya
RV., X, 121: Kojem boZanstvu?™

1.

92

Na pocetku je nastala zlatna klica,
rodio se On, jedini gospodar bica.
On je drzao Zemlju i ovo Nebo,
kojeg boga da ¢astimo Zrtvom™?

On $to daruje dah i daruje snagu,
On ¢iju zapovijed postuju svi bogovi,
¢ija je sjena smrt i besmrtnost,
kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

Koji je upravo veli¢inom svojom postao
jedini kralj svega $to dise i sklapa o¢i,

koji vlada svime dvonoZnim i &etveronoZnim,
kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

Koji svojom veli¢inom stvori ove snjezne gore,
stvori, kaZu, ocean s nebeskom rijekom,

i ove dijelove neba $to njegove su ruke,

kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

Uévrstio je silno Nebo i Zemlju,
podupro je Sunce i nebeski svod,
a zrakom prelazi nebeske prostore,
kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

Na koga su Nebo i Zemlja uprli pogled,
okrijepljeni njegovom naklono$éu, uzdrhtali duhom,
na Nj uzdignuto Sunce rasipa svoje zrake,

kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

A kad su naisle visoke vode,

zacev$i sve u Kklici, stvarajué¢ Oganj,
tada je nastao On, jedini dah bogova,
kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?

10.

On je ¢ak i vode veli¢éinom svojom nadgledao,
vode 3$to zaleSe djelatnu mod i stvoriSe Zrtvu,
On bijase jedini bog nad bogovima,

kojeg boga da ¢Eastimo Zrtvom?

Ne naudio nam On $to stvoritelj je Zemlje,
On $to istinosnim je zakonima stvorio Nebo,
i stvorio jo¥ je visoke ljeskave vode,

kojeg boga da ¢astimo Zrtvom?
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Pradapati, nitko osim tebe
ne okruZuje sva ova stvorenja;
neka nam bude ono $to Zelimo pri Zrtvi,
neka postanemo gospodari blaga.
(Prev. Z. V.)

Aghamarsana Madhuchandasa
RV., X, 190: Tok zbivanja (Bhavavrttam)™

1.

Svemirski poredak i Istina nastali su iz rasplamsalcfug

Zara™,
otuda je nastala no¢, otuda uzburkano more.

Iz uzburkanog mora rodilo se Vrijeme koje rasporeduje
dane i nodi i vlada vidljivim svijetom.

Kao i prije odrzatelj je svijeta rasporedio Sunce i Mjesec,

Nebo i Zemlju i Prostor medu njima.
(Prev. C. V.)

Vena
AV., II, 1: Vena — brahman — rijeé”

1.

Vena potajno vidje ono najvise

gdje je sve jednoobli¢no.

To je mlijeko pjegave krave.

Pobjednice 3to znaju nebo progovorile su, sjajne.

O, da nam Gandharva, znalac besmrtnog,
skrovito kaZe koje je to najvise mjesto™.
Tri su mu dijela smje$tena tajno,

ko ih zna, taj je otac otaca.

On, na$ otac roditelj, on je i veza
§to zna sve postojbine, sve Zivote,
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jedini koji bogove imenuje.
Njemu sva bica s upitom odlaze.

4. Obujmiv odjednom nebo i zemlju
dodoh prvorodenome istine™
koji nastanjuje biéa kao rije¢ govornika™.
— Koga bi darivali, ako ne Oganj?

5. Obuhvadam sva bica
da vidim nategnutu nit istine™
gdje bogovi besmrtni zajedni¢ko porijeklo vode.
(Prev. R. I.)
Vena

AV, 1V, 1: Vena

1. Brahman' prvorodeno na istoku
Vena je razaznao od sjajnog obzora
i njegova stani$ta duboka i visoka,
i porijeklo bitka i nebitka.

2. Nek’ ova pretkinja $to Zivi u svim bi¢ima
osvaja naprijed prethodna stvorenja.
Zato nek’ ovu sjajnu zmiju,
gmaza i podriku uZiZu za prve darovane.

Onaj ko je roden znalac, veza svih bogova i bica,
razja$njava ovdje svih bogova porijeklo.
Brahman je iz brahmana izvadio™

i slobodno se ustalio gore i dolje.

L2

4. On, veli¢anstveni bog boravi u rti,

nebo i zemlju je raspro, imaju¢ u njima odmoriste.

Veli¢anstven, mocan od rodenja,
razdvojio ih je vladajuéi oboma.

5. Ponovno se rodivii dosao je na vrh™.
Kralj Brhaspati mu je boZanstvo.
Kao 3to je svijetli dan iz svjetla nastao
nek’ sjajni mudraci sijaju.

6. Zar polet prvog velikog boga
nije od pjesnika pokrenut?
Rodio se tako zajedno s mnogima
i drijema u prednjem slobodnom dijelu.
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7. On ulazi u Atharvana, oca srodnika bogova,
i u Brhaspatija s poitovanjem.
Tako si ti roditelj sviju,
pjesnik i bog neranjivi, samosvojan.
(Prev. R. 1.)
Atharvacarya

AV, VIII, 11 (10): Virad®

A o

I

Virad je bila ovo u pocetku. Kad je rodena, sve je se
bojalo: »ona ¢ée postati ovo«.

Izasla je, a zatim u$la u domadinsku Zrtvenu vatru.
Kuéni Zrtvovatelj je, domacin je, onaj koji ovako zna™.
Izade, ude u isto¢nu Zrtvenu vatru.

Bogovi dolaze njegovu prinosu i drag im postaje onaj
koji ovako zna.

6. Ona izade i ude u juZnu Zrtvenu vatru.

10.
11.

12.

Spreman je za Zrtvu, za dak$inu, dostojan da stekne
boraviste onaj ko ovako zna.

Izade, ude u skupstinu.

Odazivlju se njegovoj skupstini, dostojan je skupa, onaj
koji ovako zna.

Izade i ude na zbor.

Dolaze na njegov zbor. Onaj koji ovako zna dostojan je
zbora.

Ona izade i ude u savjetovalite. Dolaze mu na

L savjetovanje.
Onaj koji ovako zna dostojan je da bude upitan za savijet.

II

. Ona izide i u meduprostoru, podijeljena na &etiri, stajase.
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96

O njoj bogovi i ljudi rekose: »ona je ta koja zna ono
$to bi nas sve ozZivjelo, zazovimo je«!

I zazva$e je.

»Dodi hrano, dodi posmrtni prinosu, dodi sreéo, dodi
so¢na, dodi.«

Indra je bio njeno tele, gayatri pojilo, oblak vime.

Brhat" i rathamtara bile su dvije bradavice, yadriayad-
fitya i vamadevya bile su jo$ dvije.

To su biljke koje su bogovi muzli pomoéu rathamtare;

Prostor pomodu brhata; vodu pomoéu vamadevye; irtvu
pomodu yadrdyadiiye;

Biljke su za njega rathamtara, tijelo prostora brhat;
vode — vamadevya, irtva — yadfidayadfiiya, za onoga koji
tako zna.

111

Ona izade i ode gospodarima $ume. Drveée je ubi, ali
ona uskrsnu nakon godinu dana.

Zato za godinu dana rastom zacjeljuju rane raskoljenog
drveéa. I raskoljuje se neprijatelj, protivnik, onoga koji
ovako zna.

Ona izade i ode precima, a oni je ubife. Ona uskrsnu
za mjesec dana.

Zato se precima mjese¢no prinosi. Onaj koji ovako zna
spoznaje put predaka.

Ona izade i ode bogovima, a oni je ubiSe, i ona uskrsnu
za pola mjeseca.

Zato se bogovima svakih pola mjeseca &ini vasat™. Onaj
koji ovako zna, zna put bogova.

7. Ona izade i ode ljudima. Oni je ubise, a ona uskrsnu
odmabh.

8. Zato se ljudi svaki drugi dan snabdijevaju, a onome koji
ovako zna kuca je stalno snabdjevena.

v

1. Izade i ude kod Asura, a Asure joj nazvale: »dodi,
iluzijo«!

2. Njoj je Virocana, Prahradin sin“, bio tele. Mjedena
zdjela, zdjela.

3. Dvimiirdhan Artavya ju je muzao, muzao ju je kao iluziju.

4. Na toj su iluziji preZiviele Asure. Onaj koji ovako zna
ima dovoljno zaliha da prezivi.

5. Ona izade i ode precima, a oni je zazva$e: »dodi, posmr-
tni prinosu«!

6. Njoj je kralj Yama bio tele, srebrna posuda, njena
posuda.

7. Antaka, sin Smrti, ju je muzao, a muzao ju je kao
posmrtni prinos.

‘ 8. Na tom posmrtnom prinosu preZivljavaju preci, a onaj
koji ovako zna ima zalihe da preZivi.

9. Izade i ode ljudima, a omi joj nazva$e: »dodi, soéna«!

10. Manu Vaivasvata™ bio je njeno tele, a zemlja joj je bila
zdjela.

11. Prthin, Venin sin, ju je pomuzao, a muzao ju je kao Zetvu
i sjetvu.

12. Zetva i sjetva su zaliha ljudima da preZive, a ko tako
zna napreduje u Zetvi i ima zalihe da preZivi.

13. Izade i ode sedmorici mudrih. I oni je zazvade: »dodi, ti
’ koja si obuzeta brahmanome«.
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14.
15.

16.

10.

11.

12.

S8

Njoj je kralj Soma bio tele, metar joj je bio zdjela.

Muzao ju je Brhaspati sin Angirasa, i muzao ju je kao
brahmanrn i tlapnju.

Brahman i tlapnja su ono na ¢emu sedmorica mudrih
preZivljava. Onaj koji tako zna postaje sjajan poput
brahmana, i ima zalihu da. preZivi.

\%

Ona izade i ode bogovima, bogovi je zazvade: »dodi,
hrano«!

Njoj je Indra bio tele, a posuda za somu bila joj je zdjela.
Muzao ju je bog Savitar, muzao kao hranu.

Ta hrana je bogovima zaliha da preZive, i ko ovako zna
ima zalihu da prezivi.

Ona izade i ode Gandharvama i Apsarama. Oni je zazvale:
»dodi, mirisljava«!

Citraratha, Siiryavarcin sin, bio joj je tele, a list lopoca
zdjela.

Muzao ju je Vasuruci, sin Stryavarce: muzao ju je kao
ugodan miris.

Na tom ugodnom mirisu prezivljavaju Gandharve i Apsare.
Onaj koji ovako zna postaje miri$ljav i ima zalihe da
prezivi. .

Izade i ode raznim bi¢ima. Ona joj nazva$e: »dodi, O
skriveno blago«!

Tele joj je bio Kubera Vaisravana, a zdjela od gline
njena posuda.

Il;/{uzao ju je Radatana Kaberaka, muzao kao skriveno
ago.

To skriveno blago je podloga raznim bi¢ima da prezive.

13.

14.

15.
16.

[\

»

Onaj ko ovako zna, ¢uva se svakog zla i ima podlogu da
prezivi.

Ona izade i ode zmijama. Zmije joj rekoSe: »dodi, Oj
otrovnac!

Njoj je tele bio Tak3aka Vaisaleya, a zdjela joj je bila
mjesina.

Muzao ju je Dhrtarastra Airavata, muzao kao otrov.

Na tom otrovu zmije se othranjuju i preZivljava onaj
koji ovako zna.

VI

Ako se onome koji ovako zna poskropi iz mje$ine, i ako

se on brani ili se ne brani, nego kaZe: »u mislima se od
tebe branim« i tako se odbrani,

. ono protiv ¢ega se brani je upravo otrov koji se tako

brani. I taj se otrov izlijeva na protivnika, na neprijatelja
onoga koji ovako zna!
(Prev. R. 1.)

Bhrgu
AV., XIX, 53: Vrijeme™ (1)

1.

7*

Vrijeme kao konj sa sedam uzda vuge",
tisu¢oko, nestareée, sjemenom obilno.
Ja3u ga pjesnici nadahnuti,

to¢kovi su mu sva bivanja.

Sedam kotada vuce vrijeme.
sedam mu je glavina,

osovina neumrlost.

S onu stranu svakog bivanja
vrijeme ide, prvi medu bozima.

Pun vré je nad vremenom postavljen'.
Mi ga vidimo iako je mnostven.

Iako je prije svih ovih postojanja,
kazu da je vrijeme u najviSem nebu.

Zajedno je donijelo postojanja
i zajedno ih je obislo™.
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Bijuci otac, postalo je s;nvnphov. 3. Vrijeme, njihov sin, odavno je rodilo
Od njegova sjaja nema jaceg. ono $to je bilo i §to treba da bude.
. ) ) Od vremena su stihovi nastali
5. Vrijeme je rodila nebo gore ; i izreka se od njega rodila.
iJ oa/e zemlje. |
zdrmano vremenom ? ii i 3
ono Sto je bilo i $to treba da bude, stoji. 4 Xgilggl{rrl,igebg%l;rezr;ulg)ogzgsgf,
.. . . . s U vremenu su Gandharve i Apsare,
6. Vrijeme je emaniralo Zemlju®, | u vremenu svjetovi postavljeni.
u vremenu Zari Sunce, ’
u vremenu su sva bica, ! 5. Ovaj svijet i onaj svijet i dobri svijeti
u vremenu oko gleda. | i medusvjetovi sretni,
sve svjetove osvojivsi izrekom'
7. U vremenu je razum i dah vrijeme ide, najvisi bog.
i ime je u njem’ smjesteno. (Prev. R. 1.)
Prolaze¢em vremenu se raduju sva bida.
8. U vremenu je tlapnja, u njemu gospodar, Kaurupathi
u vremenu je brahman smjesteno. AV., XI, 10 (8): Brahman u éovjeku™
i Vrijeme je gospodar svih stvari,
{ onaj koji je bio otac Pradapatija. 1. Kad je Manyu™ odveo Zenu
‘ dalje od doma uobrazilje,
: 9. Njime je pokrenuto, njime rodeno, ko su mu bili djeveri, ko prosci?
1B u njemu smje$teno. Ko je bio mladoZenja?
| Postavsi brahmanom,
1 vrijeme nosi sveviSnjega. 2. Zar i djelo bili su unutar silne bujice.
i To bijahu njegovi djeveri, prosci,
| 10. Vrijeme je emaniralo bica a brahman je bilo mladoZenja.
g na pocetku i Pradapatija.
¥ Samoopstoje¢i Kasyapa je iz vremena,™ ' 3. 0d bogova se nekod
z - u vremenu je i tlapnja rodena. deset bogova rodi.
Ko bi ih zajedno jasno znao,
‘ (Prev. R. 1) taj bi danasJ odlu¢no govorio.
; Bhrgu . | 4. Izdah, udah, oko, uho,
i AV., XIX, 54: Vrijeme (2) beskonadnost i konaénost,
g popreéni i gornji dah,
§ 1. Iz vremena su vode nastale, rije¢, svijest, vodili su Namjeru.
} iz vremena brahman, strane svijeta.
S vremenom se sunce rada 5. Nisu jo§ postojala godi$nja doba,
‘v 1 u vremenu opet umire. ni Dhatar', Brhaspati,
‘ . : ni Indra ni Agni ni Asvini tad’.
! 2. Vremenom puSe vjetar, Koga oni priznaju za glavnog?
zahvaljujuéi vremenu je zemlja prostrana
i i u vremenu golema nebesa. 6. Zar i djelo unutar silne bujice bijahu.
|
|




10.

11.

12.

14.

15.
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Iz djela se tad’ rodi Zar
i njega priznase kao glavnog.

Zemlja $to otprije bje

i koju znaju mudraci,

ko nju poimence zna
smatra se znalcem starina.

Otkuda Indra, Soma,

otkuda se Oganj rada?
Otkuda Tvastar nastaje,
otkud se rodio Dhatar?

Indra se od Indre,
Soma od Some,

Agni od Ognja,

Tvastar od Tvastra,
Dhatar od Dhatra rodio.

Onih deset bogova

$to su nekoé od bogova rodeni
i predali svijet sinovima,

u kojem svijetu zasijedaju?

Kad kosu uze, kosti,

i tetive, meso, mozdinu,
te tijelo s nogama sacini,
u koji je svijet u$ao?

Otkuda je donio kosu, tetive,
kosti, udove, zglobove, mozdinu, meso,
ko ih je i otkuda donio?

. Ti se bogovi ovlaZiteljima zovu

$to su donijeli dijelove tijela.
Kad su ovlazili sve smrtno,
ti bogovi udose u ¢ovjeka.

Butine, noge, koljena, glava, ruke,
lice, bokovi, dojke, bedra —
koji je to mudrac sakupio?

Glaya, ruke, lice, jezik, vrat, kostur,
zaviv$i ih sve u koZu,
Sakuplja¢ica ih velja sjedini.

16.

17.

18.

19.

20.

23.

31.

32.

Veliko tijelo 3to tu je lezalo
rikupljeno od Sakupljacice —

Eo u njega boju djene

po kojoj i danas sja?

Svi bozi pomagase,

to sazna vjerna nevjesta.
Vladarica $to Zena je Vlasti
tijelu je boju doprinijela.

Kad ga je Tva$tar probusio
i njegov otac visnji,
uciniv8i tako kuduy,

bogovi udose u smrtnog covjeka™.

San, umor, propast,
bozanstva zvana zlokobnima,
starost, ¢elavost, prosjedost
udose u tijelo zatim.

Krada, zlodjelo, prevara, istina,
Zrtva, slava, uzvisenost

i snaga, vlast, energija

udose u tijelo zatim.

Znanja i neznanja i ostalo
§to se nauditi moiZe,
brahman ude u tijelo,
i stihovi, melodija i formula™.

Sunce je oko, a vjetar je dah ¢ovjeka odvojio
a onda su bogovi Pokllomli onaj drugi
njegov lik, sopstvo™, Agniju.

Zato onaj koji ¢ovjeka zna
misli »to je brahmanx.

Jer u njem su sva boZanstva,
kao goveda u $tali.

(Prev. R. 1.)




Kutsa

AV.

1.
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» X, 8: Podupiraé svijeta

Onaj $to obuhvada sve $to je bilo

i §to treba da bude

i ¢ije je jedino nebo —

tom najuzvi$enijem brahmanu naklon!

Kolcem su nebo i zemlja razuprti,
u kolcu bit je ova sveg diduceg, trepteceg.

Tri su pokoljenja s onu stranu za$la,

druga se oko sunca nastanise.

Moc¢na u prostoru stajahu nebeska sunceva kola.
Ridi je u ride usao.

Dvanaest naplataka, jedan kotaé, tri glavine'.
Ko to razumije?
Tristo$ezdeset klinova, ¢aklje nepomiéne.

Ovo, O Savitar, razlikuj:
Sest parova i jedan sam-roden.
TraZe uce$ce takvog koji je roden sam.

Vidljiv, on je tajno postavljen,
veliki trag nazvan drevnim.
Tamo je sve povezano, uévriceno,
§to se krece, $to dise.

Na jednom se toc¢ku wvrti,

jednog obrucda, sa stotinu slogova,
naprijed-nazad.

Polovicom je cijelo stvorenje rodio™.
Sta bi od druge pole?

. Onaj koji nosi pet, nosi njihov vrhunac.

Oni s boka upregnuti pomazu.
Vidje se onaj njegov dio $to osta
a ne onaj koji nestade.

Ono 3to je vise je bliZe,

$to je nize, to je dalje.

U vyéu's.boénim otvorom, dnom navise
u njem’ je slava svih obli¢ja smjestena.

td

10.

11.

12,

13.

14.

15.

16.

Tu zasijeda sedam mudrih
$to ¢uvari veli¢anstvenog postadose.

Onaj koji je sprijeda upregnut

i onaj koji je straga upregnut

i koji je upregnut odasvud i posvuda
i s kojim se Zrtva naprijed proteZe —
o njem te pitam: koji je to stih?

Sto se mice, leti i stoji,

$to dise, ne dise, krilima mase,
to podriava zemlju, sveobli¢no;
udruZeno, ono postaje jedno.

Sto je beskona¢no i $to konaéno
i §to zajedno zavr$ava,

to ¢uvar neba razdvaja,

znajudi §to jest

i §to od njega biti mora.

Pradapati se u utrobi kreée

nevidljiv se rada u brojnim oblicima.
Polovicom je vas svijet izrodio™:
koji je oblik druge pole mu?

Njega koji nosi vodu gore
kao s kréagom vodonosa,
svi okom vide

al’ duhom ne vide svi.

U daljini boravi s punim,

u daljini ga ludi ostavlja.
Velikom Yaksi' posred svijeta,
njemu nosadi prinose udio.

Otkuda se sunce diZze i kamo zalazi,
to najsretnijim smatram.
Nista ga ne nadmasi.

. Oni $to ovdje, u sredini,

ili odavna, govore o onome koji Vedu zna,
svi oni zapravo o Adityi govore, suncu,
kao drugom, i o ptici kao treéoj.
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18. Kao stodnevni put prostiru se krila
Zute ptice $to nebesima leti'.
On, sve bogove u dah svoj uzev,
ide, obuhvativ pogledom sva bida.

19. Tako visoko brahman gori istinom!
On naovamo razgleda,
dahom poprijeko dise,
on, na kojem lezi glavno.

20. Kogod ta dva palidrvca zna
kojima se vrca blago
moZe misliti da ono glavno zna,
mozZe znati veliko brahman.

21. Bez nogu prvobitno nasta.

U pocetku donese nebo.

Postav cetveronoZan, sladostrastan,
prigrabi za se svo uZivanje.

22. Ugodan postavsi,
jest ¢e i mnogo hrane
onaj koji bude $tovao
vje¢nog boga $to uznositost pruza.

23. Vje¢nim ga zovu ,
al’ on mozZe uvijek novi biti”.

Dan i noé¢ se radaju jedan u obli¢ju drugoga.

24. Sto, stotinu, bezbroj, sto milijuna,
neizmjerno je, kao njegovo,
u njega unislo.
Dio mu ubijaju — a on gleda.
Zato je taj bog tako sjajan.

25. Tanji od vlasi je jedan
pa se zato i ne vidi.
Prago mi je to boZanstvo
$to vise od svega obuhvacda.

26. Ljepotica ta ne stari,
besmrtna u kuéi smrtnika.
Onaj za koga je sazdana leZi:
on ju je starom ucinio.
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27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34,

35.

Ti si Zena, muskarac, dje¢ak, djevojéica.
Ti si starac, na $tapu se zanosis,
a tek roden licem si okrenut na sve strane.

I otac si ovih ili sin,

i od njih najstariji il’ najmladi.
Jedini bog je us$ao u moj razum,
prvorodeni, on je jo¥ u utrobi.

Od punoga punim uzima,
puno s punim to¢i™.
I da saznamo sad

otkuda je ovaj svijet izliven.

Ona vjeéna, doista davno rodena,
stara, obujmila je sve.

Velika boginja Zora

progleda kroz svakoga ko trepne.

Bozanstvo zvano Avi"™

sjedi, u istinu zamotano.
Njenim su likom ova stabla
zelena, zeleno okicena.

On koji je blizu ne napusta,
on koji je blizu, ne vidi.
Vidi boZju mudrost:

nit’ umire nit’ stari!

0Od onoga koji je bez premca
glasovi su poslati

i govore kako spada.

Gdje idu govoredi,

to velikim brahmanom zovu.

Gdje su bogovi i Celjad

kao Zbice u glavinu djenuti?
Ja te o cvijetu u vodi pitam:
gdje li je éarolijom skriven?

Oni pomodu kojih je vjetar nalete poslao,
koji skupa pet pravaca daju,

bogovi $to su mislili da su nad prinosom,
vodi¢i voda — koji su oni?
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36.

37.

38.

40.

41.

42,

43.

44.
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Jedan se od njih u ovu zemlju obladi,
drugi prostor obuhvacda,

odrzavatelj nebo daje.

Neki ¢uvaju sve predjele.

Ko bi nit napetu znao
kojom su tkana ova bida,
ko bi konac konca znao,
znao bi veliko brahman.

Ja znam zategnutu nit
kojom su ova biéa tkana
i nit’ niti,

i takoder veliko brahman.

Kao $to je izmedu neba i zemlje
Agni posao, Zizuéi sve,

gdje iza stajahu one s istim muZem",
gdje je pak bio vjetar tad?

Matarisvan je u vode u$ao,

bogovi u mora,

velika u zraku stajahu nebeska kola.
Cisti je u zelene usao.

Kao vise od gayatri,

na besmrtnom je izasao.

Oni $to imaju potpuno znanje pjevaju saman™
Gdje je tad’ ovan viden?

Onaj koji se odmara,

sakuplja¢ dobara,

kao bog Savitar istinitog zakona,

drzao se ko Indra u borbi za bogatstva.

Lopo¢ s devet vrata

okruZen sa tri vrline:

to natprirodno sopstveno u njem’
doista znaju znalci brahmana.

Bez %elje, mudar, besmrtan,
samoopstojan, zasi¢en slabo$cu,
niotkud nedostatan:

ko ga zna ne boji se smrti,
njega, umni d@tman $to ne stari, vje¢no mlad.
(Prev. R. 1.)

Yadriavalkya Vadasaneya
YV., 34: Misao™

1. Bozanstvo §to na javi daleko ide™
i vrada se u snu,
dalekoseino svjetlo svjetala,
nek’ mi je povoljno $to misao naumi,

2. kojom misaoni i marljivi
u zrtvi djeluju i propisima, mudri,
ne¢uven duh u bid¢ima,
nek’ mi je povoljno ono $to misao naumi,

3. ona koja je umnost, svijest, odluénost,
koja je besmrtno svjetlo bica,
bez koje se nijedan posao ne obavlja.
Nek’ mi je po volji §to naumi misao

4. koja obuhvaca sve $to je bilo,
$to jest’ i bit ée, besmrtna,
kojom se prostire Zrtva sa sedam Zreca,
nek’ mi je povoljno §to misao naumi,
5. u kojoj su stihovi, pjesme, izreke™
smjesteni kao Zbice u glavini tocka,
u koju je satkana sva umnost bi<a,
neka mi je povoljno §to misao naumi.

(Prev. R. 1.)
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LJUDSKA CUD

Kavasa Ailiisa ili Ak$a Maudavat

RV.

1.
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, X, 34: Kockar

Rodene na vjetru, u visini,

opijaju me, zanjihane, svojom vrtnjom na kockarskom
polju.

Kocka me drzi budnim i godi mi

17

kao gutljaj some s Midavata™.

Nije me grdila, nije se ljutila,
voljela je mene i moje prijatelje.
Zbog kocke $to dade mi jedan viSe
odbacio sam vjernu Zenu.

Majka njezina me mrzi, a ona me tjera
tko da se saZali na ¢ovjeka u nevolji?
Svi kazu: »Kockar je kao staro kljuse
izloZzeno za prodaju«.

Drugi grle Zenu kockara

kad se pozudna kocka domogne njegova blaga.
Otac, majka i braca njegova kaZu:

»Ne poznamo ga, vodite ga u uzamac.

Ja odlu¢im: »Ne idem s njima!

Kad prijatelji podu, ja ¢éu ostati«!

No kad se oglase smede kocke,

odlazim spremno k’o djevojka svome dragom.

Idudi na sastanak kockar se pita:
»Hocu li pobijediti?« — i sav je uzdrhtao.

10.

12.

13.

14.

Kocke se vrte protivho mu Zelji,
daruju suparniku sretne pogotke.

Kocke su kukaste, odtre, prijevarne,
zapaljene, mude svojim Zarom.
Udaraju pobjednika, daju pa uzimaju kao djeca,

magi¢na mo¢ nad kockarom mije$a ih s medom.

Igraju se u grupi od triput po pedeset
kao bog Savitar ¢istih zakona.

Ne svijaju se ni pred bijesom mocnika,
klanja im se ¢ak i kralj.

Okrecu se dolje, skadu gore,

bez ruku pobjeduju ruke covjedje.

Bozansko ugljevlje bateno na kockarsko polje,
iako ledeno, spaljuje srce.

Napus$tena Zena kockara tuguje
i majka sina $to luta posvuda.
ZaduZen, u strahu, Zeljan blaga,
on odlazi nocu u tudu kudu.

. Tisti kockara kad vidi Zenu,

domadicu drugoga, i kuéu dobro uredenu.
Kad ujutro upregne tamnosmede konje,
naveéer se rusi uz vatru k'o prosjak.

Pred vodom vase velike vojske,

pred kraljem, prvakom vase velike druzbe,
$irim svojih deset prstiju i kaZem:

»Ne tajim novca, to je istina«.

»Ne bacaj kocku, ori svoje polje,

uZivaj u posjedu, brini se o njemu.

Tamo su goveda, kockaru, ovdje ti je Zena.«
To meni kaZe plemeniti Savitar.

Budite nam sada naklone druZice,
nemojte nas op¢initi silnom ¢arolijom.
Neka se smiri va$ bijes i va§a mrZnja,
neka se drugi nade u mrezi tamnosmedih.

(Prev. Z. V.)
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Payu Bharadvada

RV,,

1.

112

VI, 75: Rat i oruije

Na olujni oblak li¢i

kad oklopljen u srediste boja hita.
Neozlijedena tijela, pobjednika ljudi,
veli¢ina $tita nek te ¢uva.

Da lukom telad i boj

i ljute bitke dobijemo.

Strahom i trepetom du$mansi,
lukom, osvojimo prostranstva sva!

Kao da ¢ée prosaptati
uhu se blizi, ljube¢i milog dragog;
kao djevojée zuji ona,
tetiva na luku napeta.

One §to je u njedrima skupa nose
dogovorno kao Zena sina
oslobadaju se neprijatelja,
odbijaju du$mane ta dva roga™.

Otac kéeri mnogih, sijaset mu sinova,
idué¢i u boj njima on zvekele:

Na leda upréen tobolac

sve bitke i protuodrede svladuje.

Stojeéi u kolima vje$to vodi

i naprijed kud Zeli konje goni.
Divite se uzviSenosti uzda

one odzada prema volji upravljaju.

Golemu buku dizu

kad se s kolima zalijecu

konji snaZnih kopita;

nogama gazedi du$mane

unis$tavaju ih, u borbi ne popustaju.

Prinos su mu bojna kola
gdje mu je oruZje i $tit.
O, da na njih spasonosna
zauvijek zasjednemo zadovoljni.

Oko slastica posjednuti™
tu su oci $to Zivot daju,

10.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

podrika u opasnosti, moéni i duboki,
o$trog koplja, strijele silne,

radosni, podjednaka mastva:
nadaleko razgone odrede.

Oci brahmani $to somu $tujete,
da ste nam naklonjeni,

i Vi Nebesa i Zemljo.

Pasan nek’ nas nedjela &uva,
Stitite nas vi istinosni.

Onom se gre$niku ne dajte!

U orla prerusena, zub joj je zvjerski.

Tetivama napeta, ona pada opustena.

Tamo gdje se ljudi skupljaju, razilaze,
nek’ nam strijele budu utodiste.

O, sjajna, ojadaj nas.

Nek’ nam je tijelo od kamena.
Nek’ Soma za nas govori,
Aditi nek’ nam zaklon pruzi.

Pogada ih, udara o straZnjice.
Oj bi¢u, u bitkama podbadaj
konje razborite.

Otrovana srnina glava mjedena vrha
— to je Pardanyino sjeme™.
Toj bozici na§ naklon duboki.

Pusten, daleko leti cilju
izrekama izoS$tren.

Idi, srljaj na du$mana,
nijednog ne postedi!

Kad strijele skupa polete

kao ku$travi momci,

Brhaspati tad’, i Aditi,

nek’ nam posvuda zaklon osiguraju.

Zglobove ti $titom zaklanjam,

kralj Soma nek’' te besmrtno$éu opremi®,

Varuna nek’ te nadaleko postedi,
bozi nek’ se pobjedi tvojoj vesele.

8 Poceci indijske misli

S




19.

Bio nam bliz il’ dalek,
kogod bi da nas ubije,
neka ga svi bogovi smozZde.

Brahman™ je moj unutarnji $tit.
(Prev. R. 1)

Vasistha Maitravaruni
RV, VII, 83: Rat

1.

Tamo gdje su junaci okupljeni oko zastave u boju.

gdje nema radosti i gdje biéa strepe pred prizorom bijela
dana,

vi ste se, Indra i Varuna, iskazali kao na$i za$titnici.

Rubovi su zemlje potamnjeli, a tutanj se je, Indra i

Varuna,
dizao do neba. Neprijateljski su me okr$aji pritijesnili,
a vi ste ¢uli da vas zazivam i dosli ste mi u pomo¢.

Indra i Varuna, nepobjedivim oruZjem satiru¢ Raskolnika

pomogli ste kralju Sudasu. Culi ste njegove molitve i gel_cu
oja.

Dobro je bio izabran kraljevski sveéenik iz plemena Trtsu™.

O Indra i Varuna, izmudila me je du$manska zloba

i neprijateljstvo napada¢a! Vama je u vlasti

sreca obaju svjetova. Tako ste nam pomogli i presu(ilnog
ana.

Obje su vas vojske zazivale u borbi za pobjedu pravde,
Indra i Varuna, a vi ste pomogli Sudasa,
uz kojeg su bili svecenici Trtsu, da porazi deset kraljeva.

Deset bezboznih kraljeva nisu u boju pobijedili Sudasa,
o Indra i Varuna! Ispunjena je ponosna obaveza
koju su junaci preuzeli u taboru.

Vi ste, Indra i Varuna, pomogli Sudasu kad je
u boju s deset kraljeva bio odasvud opkoljen,
dok su vam odavali $tovanje znalci pjesama,
svecenici Trtsu kovréaste kose.

Indra u okriajima ubija demona poplave, a Mitra
svuda $titi pravdu. Dobro opremljeni pozivamo vas,
Mitra i Varuna, da nas zastitite kao moéni bikovi.

(Prev. C. V.)
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Samvanana Angirasa
RV, X, 191: Sloga

1.

Ti svaki sukob izgladuje$, O biku, o Ognju.
Upaljen podno prinosa pribavi nam imovinu.

Idite zajedno, slozite se,

nek’ su vam sloZne misli

kao $to nekoé¢ bogovi

pred udjelima svojim bijahu slozno posjednuti.

Jedinstveno nek’ je vijede,

jedinstven nek’ je zbor,

jedinstven nek’ je razum

s njihovim mislima;

jedinstven nek’ je savjet koji vam dajem
i prinos koji vam nudim.

I jedinstveno nek’ je zazivanje,
slozna vasa srca da su,
nek’ su iste vase misli
da se dobro dogovorite.
(Prev. R. 1.)

Kasyapa Marica
RV, IX, 113: Molitva Somi za besmrtnost

1. Nek’ Indra ubojica Vrtre na jezero Saryanivati po somu

8*

dode
da skupi snagu za veliko junaitvo: O pice, poteci
za Indru!

Poteci za Cistotu obrednog suda, gospodaru predjela,
Soma blagodarni.

Rtom, istinom, vjerom i tlapnjom si cijeden. O pice,
poteci za Indru.

Sunceva je kéer dovela bika $to ga je uzgojio Pardanya.
Uhvati$e ga Gandharve, somi okus dadoge. O pide, poteci
za Indru.

Proglasiv rfu, ti rtosvijetle¢i, proglasiv istinu, istinitog
o djela,
proglasiv vjeru, o kralju Soma, tebe Upravitelj spremi:
O pice, poteci za Indru.
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10.

11.

Skupa se slijevaju tokovi stra$nog i velikog oblaka,
spajaju se okusi so¢nog, proci§éen si obrednom rijedi,
O zuti: pide, poteci za Indru.

Gdje se obredna izreka, O (isti, govoredi rije¢i stihova
s kamenom u somi uveéava, O pice, poteci za Indru.

Tamo gdje je svjetlo sjajno, sunce, u taj me neumrli
besmrtan svijet djeni, O pro¢i$éeni. Piée, poteci za Indru.

Tamo gdje je kralj Vivasvatov sin, gdje je sjedi$te neba,
gdje su mlade svjeZe vode, tamo mi besmrtnost daj. O
piée, poteci za Indru.

Tamoe gdje se odlazi vlastitom voljom, u trosvodnom
treéem nebu

gdje su sjajni svjetovi, tamo me besmrtnim ¢&ini.
O pice, poteci za Indru.

Tamo gdje su Zelje i zadovoljstva, visina sunca i Zrtveni
prinos,

gdje je sitost, tamo me ucini besmrtnim. O pice,
poteci za Indru.

Tamo gdje su zadovoljstvo i radost, ugodnost i uZitak
i gdje se ispunja Zelja Zelje, tamo me ulini besmrtnim.
O pide, poteci za Indru!

(Prev. R. 1.)

Visvamitra Gathina

RV.

1.
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, 111, 33: Visvamitra™

Zudne kao dvije kobile razvezane, u trku,
lizuéi se kao dvije sjajne krave,

iz krila planina hrle naprijed

Vipas i Sutudri svojim mlije¢nim tokom.

Vi $to Zeljne poticaja pokrenu vas Indra,
idete k moru kao dva bojna konja.
Prepletene valovljem, nabujale,

vi, Sjajne, tetete jedna u drugu.

Do3ao sam k rijeci, najboljoj majci,
i k $irokoj sretnoj rijeci Vipas.
LiZzuéi se poput krava $to lizu tele
teku jedna uz drugu u istom koritu.

10.

11.

12.

Ovdje smo mi, nabujale mlije¢nim tokom,
Tetemo koritom $to ga stvori bog.

Ne sputavaj nasu brzoto¢nu struju,

$to Zeli pjesnik da zaziva rijeke?

Stanite za tren svojim tokovima

na moju moénu rije¢, vi, Istinosne.
Veliku molbu upucujem rijeci,

ja, sin Kusike, Zeljan pomod¢i, zazivam.

Indra je nama prokopao korita,

on, Munjovija, razbio je ograde rijeka.
Vodio nas je Savitar vje$tih ruku,

mi, rijeke, tetemo na njegov poticaj.

Hvalite uvijek junas$tvo Indrino
jer on je rasjekao Vrtru.
Srudio vadrom™ je ograde

i vode su krenule traZeéi put.

Tu rije¢, zaziva¢u, ne zaboravi,

nek’ je slu$aju novi rodovi.

U svojim pjesmama budi nam sklon,

ne unizi nas medu ljudima, klanjamo ti se.

Pocujte dobro pjevacda, sestre;

dosao vam je izdaleka na bojnim i teretnim kolima.
Spustite se, rijeke, tokovima do osovina,

da vas mozemo lako prijeéi.

Poslu$at ¢emo tvoje rijedi, pjevadu;

izdaleka dolazi§ na bojnim i teretnim kolima.
Poklonit ¢u ti se kao bujna mlada Zena,
poklonit ¢u se tebi kao djevojka mladicu.

A kad zaista Bharate vas prijedu,

pleme Zeljno goveda, nadahnuto, $to pokrenu ga Indra,
neka ba$ potece vasa struja brzotodna,

molim za milost vas, vrijedne Zrtvovanja.

Va$ val nek’ podigne zaprezne klinove,
a vi, vode, otpustite uzde.
Neka ne dospiju u prazninu
dva bezgre$na bika 3to ne ¢ine zlo.
(Prev. Z. V.)
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Budha Saumya
RV, X, 101: Sveéenici u pripremi za obred

1. SloZzno se budite, O prijatelji,
nalozite vatru, vi brojni srodnici.
Dadhikru, Agnija, Zoru bozicu
za vas zovem, $to ih Indra §titi.

2. Divne misli stvorite, napregnite,
sainite brod na vesla,
pripremite orude, sve,
vodite Zrtvu naprijed, drugari.

3. Upregnite taljige, pritegnite jaram,
u zaoranu brazdu posijte sjeme
pa ako se glas dobro cuje,
tad’ ée zrelo biti srpu blizZe.

4. Mudri kola prezu,
odvojeno jarmove zatezu
da bi odabrane priveli bogove.

5. Zrtveni sud pripravite,
konope zavezite!
Mi bi crpli na obilnom izvoru
§to sretno curi nepresusan.

6. Onaj ¢&iji je krcag ¢vrsto smjesten,
dobrih konopa, koji se sretno lije,
na tom obilnom nepresusnom izvoru crpim.

7. Zadovoljite konje i pobijedit cete,
od svojih taljiga kola srece udinite.
Onaj kome je sud mjerica some,
toak — Zrvanj,
zdjela — oklop,
na tom izvoru crpem §to Zed utoljuje.

8. Sacinite bedem od kovine neprobojne
nek’ vam kréag ne propusta, pojacajte ga.

9. Vadu misao Zrtvenu, boZansku, divnu, obrednu,
obréem nama za pomod!
Nek’ nam moéna krava mlijekom daruje
hiljade muZenja, kao da na pasnjak ide.
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10. Zutu tekuéinu prolij u krilo drveno™.
Sazdajte ga kamenim dlijetima,
okruZite sa deset pojaseva,
upregnite Zivinu u dvije motke.

11. Medu dvije motke koraca ona
kao covjek Sto s dvije Zene lezi.
Postavite gospodara biljki u $umu,
izvor usmjerite dolje bez kopanja.

12. Muski ud, njega dignite,
natrljajte, uvucite za pobjedu!
Pozovi Nistigrinog sina" hitno,
Indru, da ispije Somu!
(Prev. R. 1.)

Kaksivat, sin Dirghatamasa
RV, 1, 125: Nagradivanje brahmana™

1. Zorom ranoranilac sreéu nosi.
Promisljen ga ¢ovjek prima i gosti™.
Zahvaljujud¢i njemu, mnozi se potomstvo,
raste zivotna dob, blago, i dobri junaci.

2. Bio bi bogat govedima, zlatom i konjima.
Indra mnogo daje onome
koji tebe, $to rano pristizes,
obiljem lovi kao pticu omcom.

Jutros sam rano kolima do$ao
punim bogatstva, traZeéi sina.
Napoji sokom some $§to opija,
uvedaj ugodnostima onog $to ljudima vlada.

93]

4. Priti¢u rijeke, potomci, muzare krave
onome koji Zrtvuje i Zrtvovat Ce,
onome koji puni i dareZljiv je, slavan.
Njemu odasvud potoci masla cure.

19

Na svodu se nebeskom zaustavlja i ostaje
onaj koji puni: ide bogovima.

Njemu vode i rijeke maslo dolijevaju,

za nj ova nagrada uvijek bubri.
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6. Ovaj je sjaj za one $to nagradu daju,

za njih su sunca na nebu.
Udio im je neumiranje,
vijek im se duZi.

Nek’ ne idu lo$im putem,
nek’ ne stare oni $to obrede vrse.
Neka ih drugi Stite.
Na skrtoga nek’ se tuge svale.
(Prev. R. 1.)

Bhiksu Angirasa
RV., X, 117: Pohvala dareZljivosti™

1.

Nisu bogovi htjeli do smrti nas izgladniti:
i sitog sustize smrt!

Bogatstvo darezljivog ne kopni,

a sebi¢nog ne zali niko.

Ko otvrdne, sit od jela,

prema gladnom jadniku,

prema bolesnom koji ga je lijecio,
taj za Zaljenje nije.

Darezljiv je onaj $to daje
prosjaku mr$avom i gladnom
i pomaZe ako treba

i odmah mu drugom postaje.

Nije prijatelj onaj $to prijanu,

drugu, saputniku, za pice ne da.

Neka ga onaj napusti, tu mu nije mjesto,
nek’ darezZljivog stranca iste.

Nek’ bogat siromahu daje
i nek’ misli na daleki put.
Bogatstvo je kao to¢kovi:
¢as na jednu ¢as na drugu stranu ticu.

Uzalud hranu zgrée nepametan,
uistinu tvrdim da ée ga ona pokopati!
Ni druga ni prijatelja ne stice taj.
Kad sam jede, sam je uz svoj grijeh.
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Plug $to ore polje glad utoljuje,
put se prelazi naporom nogu.
Brihman koji govori bolji je
od onoga koji $uti

a darezljivi prijatelj je bolji

od onoga koji ne da.

Jednonogi prekoradi vise nego dvonogi,

dvonogi stize tronogog,

Cetveronogi je iza dvonogog i gledajué taj skup,
pod zastitu mu se stavlja"™.

Iste su ruke al’ posao nije isti,
ni sestre-krave isto mlijeko ne daju.
Blizanci nisu iste snage
nit’ rodaci iste darove dijele.
(Prev. R. 1.)

Atri
RV., V, 85: Molitva Varuni za oprost™

1.

Gospodaru pojem duboku izreku brahman
koja mu je ugodna, Varuni ¢uvenome,
njemu koji zemlju rastegne

kao mesar koZu, da suncu bude put.

U Sumama protegnu prostor,
trka¢ima pobjedu dadne,
rumenkama mlijeko.

U srca Varuna volju postavi,
u vodu vatru, na nebo sunce,
na brdo somu namjesti.

Spustiv’ rubove Varuna posudu srusi
na dva svijeta i meduprostor.

Tako kralj svih bic¢a

zemlju k’o oluja napaja.

Plavi $iroku zemlju i nebo
Varuna kad pozZeli mlijeko.
Planine se u oblake odjenu,
snaZni junaci popustaju.

Ovu moénu ¢&aroliju” Varuninu,
sina Asure slavnog, izgovaram.




Stojeéi u zraku suncem je on
kao mjerom odmjerio zemlju.

6. A ovu caroliju boga najboljeg pjesnika, moénu,
niko drugi izdrZao nije:
svjetlucave rijeke, slijevaju¢ se u jedno more,
nikad ga ne napune!

7. O Varuna, ako plemenitu prijatelju,
drugu, bratu, susjedu il’ strancu
ikad naZao uéinismo, daj nam otpust!

8. Ako kao kockari kad prevarismo,
O boie, u igri, znajuéi il' ne,
O Varuna, da bismo ti bili mil,
svega nas tog razrijesi!

(Prev. R. 1.)

Sinovi Vdatarasane
RV., X, 136: Kosmati asket™

1. Oganj je od kosmatog, kosmati vodu nosi i svjetove
i sve $§to se na nebu vidi. Zovu ga »svjetlo«.

8]

Mudraci u vjetar obudeni i smedom prljav§tinom opasani
jezde tokom vihora kad bogovi u njih udu.

3. Pijani od isposni$tva mi smo jahali na vjetru,
a vi smrtnici vidite nam samo tijela.

4. On prostorom leti i sve oblike vidi.
Za dobro se svakog boga isposnik drigom mu uéini.

5. Konj lahora, njegov prijatelj, mudrac bozima pokrenut,
u oba mora stanuje, isto¢nom i zapadnom.

6. Ide u stopu Apsarama, Gandharvama i zvijerima.
Kosmati je znalac znamenjem u pijanstvu razdragani
prijan.

7. Vjetar je za nj zdrobio kruto godi$nje doba mijedajué ga
kad je kosmati s Rudrom uglednim otrova pio.

(Prev. R. 1.)
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Brahman
AV., XI, 7 (5): Inicijacija udéenika

1.

Brahmanski uéenik™ oba svijeta pokrece, nebo i zemlju.
Po njemu bogovi istomi$ljenici postaju.

On udé¢vrséuje zemlju i nebo

i ucitelja Zarom obdaruje.

Oci bozZanski i bogovi udenika

svi zajedno slijede. On za kojim idahu
tristotridesetitri Gandharve i jo$ $est hiljada,
on sve bogove Zarom obdaruje.

Kad ga posveduje uclitelj,

on ucenikom trudan postaje™.

Tri ga noéi u utrobi nosi

a kad ga rodi, bogovi dolaze da vide.
Ova je zemlja prva klada”, nebo druga,
a jednom on prostor ispunja.
Uéenik svjetove gorivom ispunja,

i svetom vrpcom, naporom, Zarom.

Roden prije brahmana, odjeven u Zzar,
uzdigao se poretku.

Od njega je rodeno brahman izvrsno

i svi bogovi s neumiruéim.

Ide ucenik s kladom, u koZu ogrnut,
posvecen, duge brade.

Za Cas stiZze od isto¢nog do sjevernog mora.
Dohvativ svjetove, on ih odjednom prelazi.

Uéenik je uniStio Asure

rodiv8i brahman, vode, svijet™,

Pradapatija najviSeg gospodara i vlast,
postavsi klica u besmrtnosti, postav’ Indra.

Uditelj ova dva prostora stvori,
$iroku zemlju, duboko nebo.

Njih ulenik svojim Zarom brani,
po njem bozi istomi$ljenici postaju.

Ovu je zemlju prostranu ucéenik prvi
kao milodar donio, i nebo.
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Pretvorivdi ih u dva balvana, - 19. Zahvaljuju¢i tome i tlapnji
$tuje ih, znajudi da je sve u njima ucvrsceno. bogovi su smrt otklonili
. ; : o
10. Jedna s ove strane, druga iza leda, nek’ su 1 Indra je donio nebo bogoval
postojano ove dvije posude brahmana smjestene. S (Prev. R. I))
Njih Zarom uéenik ¢uva. T
Znajudi brahman, on ga svojim ¢&ini.

Bharadvada
11. Jedan s ove strane zemlje, drugi odonud, l AV, 11, 12: Urok i inkantacija za srecu
Ognji se u oba prostora srecu. o .
Na njih se oslanja dobra uprega 1. N?bo i zemlja
koju uéenik Zarom odrZava. i Siroka prostrtost, gazdarica pdlja,

UzviSeni daleko grabeéi®
i veliki prostor od vjetra ¢uvan —

12. Ritudi ke ik u bij
icuc kao grom, bik u bijelom, nek’ planu ovdje kad ja planem!

ucenik svoj ud na zemlju stavlja.
Sije po povrsini sjeme svoje
kojim ozivljuje &etir strane svijeta. 2. Cujte vi, O bogovi Zrtve,
za me Bharadvada poje stihove.
U zlokobnu zamku uhvaden

13. Time udenik suncu, mjesecu Rerai ..
e ' nek’ se zaplete onaj koji nas vrijeda.

vjetru, vodama gorivo daje.
Njihovi se plameni u oblak pretvaraju. 3

Po njima je ¢ovjek Zrtveno maslo, vode su kisa. Cuj, O Indra somopijo,

ono §to ti vrela srca vi¢em:
| kao drvo sjekirom obaram

14. Utitelj je Smrt, Varuna, Soma, bilje, sok. onog koji nas vrijeda.

Oblaci su bili pravi: donije$e sjajno nebo.
4. Sa njih tri puta po osamdeset,

15. Pretvoriv’ se u uditelja, pojcima samana, Adityama, Vasuima, Angirasima,
Varuna prisvoji Zrtveno maslo ‘ nek’ nam pomogne Zrtva i dar otaca.
i $togod zaZeli, za Pradapatija. Grabim ga boZanskim zahvatom.

Utenik se prikazao Mitrom uzvi$enom duhu.
5. O nebo i zemljo, bdijte nada mnom.
16. Uditelj je ucenik, a ovaj je Pradapati. O, svi bozi, zgrabite me,
Kao vlast vlada Pradapati, O, oci Angirasi, somopije,
i Indra je poslusan postao. zlotvor ¢e dopasti nevolje!

6. Onaj koji ko da je ispred nas, O Marute,
i Zeli da na$u izreku™ zlorabi,
nek’ mu grijesi opekotine postanu,
nebo nek’ spali neprijatelja nase rijeéi.

17. Brahmanskim naukovanjem i Zarom
kralj carstvo odrzava.
Zahvaljujuéi tome ima ulitelj uéenika.

18. Zahvaljujuci brahmanskom natvlkgvanju 7. Sedam dahova, osam vratova,
djevojka nalazi momka za muZa™. istrem ih pomocdu brahmana.
Zahvaljujuéi tome volovi Idi Yaminom carstvu
do mile volje pasu. od Ognja voden, doli¢no odjeven.
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8. Tvoj trag u Zarki plamen bacam,
nek’ ti oganj tijelo preradi,
a rije¢ nek’ ti u dah otputuje!
(Prev. R. 1.)
Atharvan

AV.,, 111, 18: Protiv suparnice — sapatnice™

1. Kidam najmoc¢niji korov ovaj,
travu $to suparnicu tjera i muZa osvaja.
2. Ti ljepotice obilno lisnata, moéna i bozima pomognuta,
odagnaj moju suparnicu, uéini me jedinom.
3. Ne, on ne doziva tvoje imé i ti ne uZiva§ s ovim muZem!
Dalje od daljine $aljemo suparnicu.
4. Glavna sam ja, glavna, pomodu tebe, travo, §to meni si
L, ) glavna!
Nek’ moja suparnica bude gora od najgorih.
5. Ja sad pobjedujem, ti si” pobjednica! _
Pobjedonosne obje, pobijedimo moju suparnicu!
6. U te sam pobjednicu djenula, u te tako mocnu.
Tréi za mnom kao krava za teletom, kao voda $to tece.
(Prev. R. 1.)
Atharvangiras
AV., VI, 131: Ljubavne ¢&ini — osvajanje mladicéa &arolijom™
1. Prostreljujem te od glave do pete
tebe koji si Zuden.
Bogovi, bacite na nj ljubav,
nek’ izgara za mnom.
2. O, podrsko, odobri mi ovo,
O, preklinjanje, i ono, poimence!
Bogovi, bacite na nj ljubav,
nek’ izgara za mnom.
3. Ako otréi$ i tri razdaljine,

ili pet, kao i konjanik,
otuda ¢e§ mi se opet vratiti!
I bit ée$ ocem nasih sinova.
(Prev. R. 1.)




